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शिक्षा तया समाज-कल्याश मंत्रालय, भारत सरकार की विश्वविद्यासय स्तरीय 
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परम भ्रद्वेय, सरल हृदय, विद्वन्मूर्धन्य इतिहासकार 
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प्रस्तावना 


भारत की स्वतन्त्रता के बाद इसत्री राष्ट्रभापा को विश्वविद्यालयशिक्षा के 
माध्यम के रूप मे प्रतिष्ठित करन का प्रश्न राष्ट्र के सम्मुस था) बिन्‍्तु हिन्दी भे 
इस प्रयोजन के लिए भपेक्षित, उपयुक्त पाठ्य-पुस्तकें उपलब्ध नहीं होने से यह माध्यम 
परिवर्तन नहीं किया जा सकता था। परिणामत भारत सरकार ने इस न्यूनता के 
निवारण के लिए “वेज्ञानिक तथा पारिभाषिक शब्दावली श्रायोग” की स्थापना की 
थी । इसी योजना के ग्रन्तग्गंत १६६६ में पाँच हिन्दी-भाषी प्रदेशों में प्रन्य श्रवादमियों 
की स्थापना को गई । 
राजस्थान हिन्दी ग्रन्थ भ्रकादमी हिन्दी में विश्वविद्यालय स्तर के उत्कृष्ट ग्रन्य- 
निर्माण में राजस्थान के प्रतिष्ठित विद्वानों तथा श्रध्यापको का सहयोग प्राप्त कर 
रही है भौर मानविवी तथा विज्ञान के प्राय सभी क्षीत्रों में उत्हृष्ट पाठ्य-प्न्थो का 
निर्माण करवा रही है । भ्रवादमी चतुर्य पंचवर्षीय योजना के भ्रन्त तक तीन सौ से 
झधिक ग्रन्थ प्रकाशित कर सयेगी, ऐसी हम भाशा करते हैँ । 
प्रस्तुत पुस्तक इसी क्रम में तैयार करवाई गई है। हमे भाशा है कि यह 
प्रपने विषय मे उत्कृष्ट योगदान करेगी । इस पुस्तक बी समीक्षा के लिए भ्रकादमी 


डॉ० सब्चिदानन्द, निदेशक, ए० एन० एस० इन्स्टीव्यूड श्रॉफ सोशियल स्टेटिस्टिक्स, 
पटना के प्रति श्राभारी है । 


खेतसिह राठोड़ 


गौरीशंकर सत्येन्द्र 
अध्यक्ष 


निदेशक 


भूमिका 


१८वी शताब्दी में मुगल साम्राज्य बे पतन के साथ ही उत्तरी भारत वे' 
मुसलसानों था सास्यावाश श्रन्यक्रारपूर्ण राप्रियें झ्ाच्धम होगया पा। श्ध्वी 
शताब्दी के पूवार्ध में वे सक्राणकाल वी एवं महत्त्वपूर्ण एवं दु साध्य भवस्था से गुदर 
रहे थे । राजनैतिक प्रभुत्व री क्षति बे साथ ही उनके जीवन बे प्रत्येन' क्षेत्र म एक 
शोचनीय स्थिति का प्रादुर्भाद हुप्रा । सरक्षण प्रदान बरने वाली शक्ति का पतन, 
मुहिलिम समाज मे लिए दुर्माग्य वा कारण बना वस्तुत उच्चवर्गीय मुसलमान 
राजबीय सरक्षण एवं नियुक्तियों बे! इतने प्रम्बस्त हो गए थे हि उनमे भवमंण्यता 
भा गई थी । पूर्ं सन्तुष्टि तथा सुलम प्राय पर निर्भर रहते को भावना ने उनमे 
व्यक्तिगत भ्रयवा सामूहिक रूप से कार्योद्योगो के नवीन मार्गों को सोजने वी इच्छा 
दिचितृमात्र भी शेष नहीं छोडी थी। भावित्र परिणामों ने प्रति किवर्तेंड्यविभृढ़ 
भाभिजात्मवर्णे भ्रपनी प्रतिष्ठित स्थिति का बाह्यहूप बताएं रखने के लिए मनौरजनों 
एवं मवोविनोद में लिप्त रहता था। जनसाधारण भी उनका खूब भानन्द घूटते थे, 
जिससे स्थिति पूर्णोत, पतन की प्रोर पग्रतर थी । मुतलमानों ने परिस्थितियों की 
देखते हुए भी प्रपनी रुचियों में परिवर्तत ने क्रिया तथा अपने विचारों में रूड़िवादी 
एड भपरिवर्तनशील बने रहे | 'लकोर के फक्तोर' बने रहने को इस हठो प्रवृत्ति दे 
उन्हें समवानुस्तार परिवर्तित होने की स्वीश्वति प्रद्ाव न को । इव प्रकार उन्होने हवा 
फा रख नही पहचाना तथा परिवर्तित होती हुई परित्यितियों की नवीन माँगो की 
भोर कोई ध्यान नद्ी दिया । परिणामत जब एक प्रीर हिन्दू बौद्धिक व नैतिक 
पुनरत्याव की भोर भग्रनसर हो रहे थे, तो दूसरी ग्लोर मुसलमान भौतिक दारिद्रय 
एवं वोद्धिक-पतदन की झोर मुड धले ये । परिवर्तित परिस्यितियाँ उलेमा वर्ग के 
विशेषाधिकारों एवं शक्तियों के लिए भी घातक पिद्ध हुईं। राजनैतिक शक्ति का 
'हास एवं घर्म-तान्त्रिक राज्य वी विलुध्ति ने उनदे भस्तित्व को ही खतरे में डाल 
दिया । श्रत उन्होंवे घामिक पुनद्त्यानवादी भ्रान्दोलनो वा सूत्रपात किया दया 
जनसाधारण से जिद्वाद श्रयवा धर्मयुद्ध का भाह्दात कर, दो जातिथो के बीच वैमनस्‍्य 
का बीजारोपण कर दिया, जो कालान्तर म द्विराष्ट्र स्रिद्धान्त वे' सूत्रीवरण में एवं 
अन्त में देश के विभाजन मे फनीभूत हुआ 

प्रस्तुत प्रन्ध श्रागरा विश्वविद्यालय द्वारा १६७१ में पी-एच० डी० उपाधि ने 
लिए स्वीकृत शोध प्रबन्ध--'मुस्तिम सोताइटी इत नॉर्देने इण्डिया ड्यू रिंग द फर्स्ट 
हाफ़ झाँव द नाइन्टीनय सेच्युरि', का दि दी रूतान्तर एवं परिष्कृत रूप है| यथवि 


ग्रन्य में समस्त समकालीन एवं उत्तर-समफालौन उपलब्ध सामग्रौ का उपयोग किया 
गया है, तथापि प्रस्तुत विषय मुख्यत उद् स्रोतों पर ही आधारित है। किसी भी 
युग के सामाजिय-इतिहास के परिजश्ञान के लिए साधव रूप में, तत्कालीन साहित्य 
का अध्ययन अनिवाये हो जाता है । भारत, ईरान, यूतान एवं स्केण्डिनेविया के प्राचीन 
महाकाब्य क्रमश भ्रपने-प्रपने भू भाग के विशिष्ट प्रतिनिधि ग्रन्थ बन गए हैं, क्योकि 
वे तत्कालीन समाजो की सस्कृतियो एवं आादशों के स्पष्ट व सजीव चित्र प्रस्तुत 
करने मे पूर्शरूप से सक्षम हैं, इस कारण उनका ऐतिहाप्रिक महत्त्व भी दुगुना ही 
उठता है । पुन. कालिदास तथा शेक्सपीयर के नाटक व्यापकरूप से तत्सम्वन्धित 
सस्कृतियों एवं प्रयाप्रों को बहुत-दुद्ध स्पप्टरूप से प्रतिबिम्बित करते हैं | कह सकते 
हैं कि साहित्य वह करोखा है जिसमे बैठकर तत्युगीन इतिहास को निहारा जा सकता 
है । साहित्य, युगविशेष के सम्पूर्ण जीवन वो प्रति-रूपायित करने वाला वह दर्पण 
है, जिसमे तत्युगीन यथार्थ श्रतिबिम्व उभरता है। समाज की विभिन्न विशिष्द 
घटनाओ्रो की प्रतिक्रिया का परिणाम है साहित्य । वस्तुम. समाज और साहित्य एक- 
दूसरे के पूरक हैं, अन्योग्याश्रित हैं! समाज एक ऐसा उद्यान है जिसमे साहित्य का 
पुष्प सुविकसित होता है । अ्रत: तत्कालीन राहित्य के द्वारा ही युग विशेष का 
सजीव घित्र सुलभ हो सकता है । सामाजिक इतिहास का विद्यार्थी तत्कालीन साहित्य 
के उदधि में गहरे ड्रवकर तत्कालीन समाज वा, काल-विशेष का ज्ञान-रूपी मोती 
सरलता से प्राप्त कर सकता है । उसके समझ तत्कालीन समाज चलतित्र की भाँति 
सजीव व स्पष्ट हो उठना है । 
१९वीं शताब्दी का पूर्वावगालीन उद्-साहित्य भी तत्कालोन भारतीय समाज 
के यथार्थ बिम्ब को समुचितरूप से प्रतिबिम्बित करने में पूर्णतया सक्षम व सफल 
है। उद्द', जिसका जन्म भारत मे मुश्लिम शासन के प्रारम्मिक चरख में एक मिश्रित 
भाषा के रूप में हुआ था, ने इस समय तक परिपवता प्राप्त करली थी। इस युग 
के साहित्यिक मनीपियों न अपनी रचनाम्रा द्वारा अपते समाज को, जिसके वे अमित 
अंग थे, यथार्थेरूप मे चित्रित किया है | 
इस प्रबन्ध की रचना प्रोफेसर जी० एल० मुकर्जी (प्रवकाशप्राप्त भध्यक्ष, 
इतिहास विभाग, सेन्ट जॉस्स कॉतेज, आगरा) के उत्साहवर्धक तथा स्नेहसवलित 
निर्देशन में हुई हैं । इस कार्य में उन्होंने जो सहायता दीं, प्रपनी विशिष्ट योग्यता के 
अनुरूप विद्वत्तापूर्ण मार्यनिरदेशन किया, उसके लिए मैं हृदय से झाभार प्रकढ करते 
हुए उनका सादर स्मरण करता हूँ । 
सुविस्यात इतिहासकार स्वर्गीय डॉ० ग्राशीर्वादीलाल श्रीवास्तव ने झनुकम्पा 
करके मुझे न केवल अध्ययन का विषय सुझाया, अ्रपितु विषय से सम्बन्धित महस्त्व- 
पूर्ण उद्दों एवं फारसी के ग्रस्थों को भी इग्रित किया, जो कि मेरे लिए अत्यन्त ही 
लाभप्रद घिद्ध हुए । उन्होंने अपने बहुमुल्य समय मे से कुछ क्षण निवाल कर मुझको 
सदंदा मुक्त हृदय से अपने प्रमुल्य सुझावो व विद्धत्ताुर्ण विचारों से जो मार्गदर्शन 


किया, उप्की भूलता मेरे लिए. सम्भव नहीं । यह मेरा सौमाभ्य रहा कि वेब 
एव प्राधुतिककालीन भारतीय इतिहास के ऐसे सुदिख्यात हक कं बे 
जुछ सीख सका । उनके प्रति मेरे मन में जो श्रद्धा व सम्मान है उसे शब् 
सकता कठिन है । 
228 ४3, मे देश के अ्रवेक पुस्तकालयों से मैंने लाभ उठाया 
है, शिनका उल्लेख कर देना ग्नावश्यक न होगा । मोलाना श्राज़ाद लाइब्रेरी, 
मुस्लिम विश्वविद्यालय, अलीगढ, भर्जुभन तरक्‍री-ए-उदूँ, धलीगढ हू ण्जा लाइब री, 
रामपुर, खदाबढ़ण लाइब्र री एव मकरूल आलम लाइब्रेरी, पटना, निद्याम लाइश्रे री, 
हैदराबाद, मेशनल लाइब्रे री, कलकत्ता, नेशनल झा िव्ज आँव इण्डिया, नई द्स्ततौ न 
ऐेट्रल लाइव री, प्रार्कोप्रतॉजिकल सर्वे प्ॉंद इण्डिया, नई दिल्‍ली, सेन्ट्रल लाइब्रेरी 
पागरा कॉलेज, भागरा, झागरा यूनिर्वासटी लाइब्रेरी, आ्रापरा, सेन्ट जॉन्य कॉलेज 
लाइडे सै, प्रागरा तुपा मालवीय पुस्वकालय, अली पढ के भ्रधिकारियों एव कर्मचारियों 
में पर्यान्य सुविधाएँ प्रदान वी, इसके लिए में अनुशदीत हूँ। श्री पी० डी० भाम्ब 
(हिप्टी लाइपे रिपन, पेल्द्रल ताइब्रे री, एु० एस० पश्राई०, नई दिल्‍ली) एड श्री 
एम० एम० त्रिपाठी, (लाइब्रे रियन, सेन्द्रल लाइश्रे रो, भ्रायरा कॉलेज, श्रागरा) के 
भनवरत सहयोग एवं सहायता के लिए मैं उनका प्राभारी हूँ । 
प्रस्तुत प्रबंध मूल रूप मे प्रग्नेशी मे लिखा गया था। प्रवन्ध को राष्ट्रभापा 
हिन्दी में मिखने की प्रेरणा डॉ० एम० एस० जेत (रीडर, इतिहास विभाग, राजस्थान 
विश्वविद्यालय, जमपुर] ने दी थी। न केवल प्ररणा, श्रषितु शोब-सम्बन्धी उनके 
प्राएंध्मिह व भावश्यक निर्देश की स्नेहछाया में मैंने इस शोप कार्य का शुभारम्भ 
भी जिया था, डिस्तु उनके विदेश चले जाने के कारए प्रथिक समय उनके निर्देशल 
दो सौभाष्य मुझे न मिल सका । फिर भी डॉक्टर साहब ने शोथ प्रवन्य को आयो- 
पान्त पद़कर दिचार विमर्श किया भौर प्रपने प्रमूल्य सुभावों से मुक्ले श्रवगठ कराया, 
जन प्रशार उन्होंने मेरे प्रति जो स्नेह व शुभाशीष प्रदर्शित को बह भेरे स्पृति-कानन 
में स्व ही उसी सुर में सजीव व ताज़ा बनी रहेगी । इतना ही नहीं, इस प्रवन्ध के 
लिए एश विद्वत्तापूर्ं भूमिका लिसकर उन्होंने इसके महत्व को नि सन्देह हिगुशित 
कर दिया है। उनके प्रति कृठजञवा एद्धों मे ध्यक्त कर सकना कठिन है। 


डॉ० भयमप्रसाद माथुर (प्रष्यक्ष, इतिहास विभाग, झागरा दॉवेज, आग) 
एवं दा? दी० एम० टॉक (प्रष्यत, राजनीतिविज्ञान विभाग, भागरा कॉलेज, 
भागरा) ने इस विषय पर भनेक मृल्यवान सलाद दी। श्रीयुत परण्चित मुरतोघर जौ 
वाजपेयी (प्रदशश्प्राप्द उपन्सचिद, राजस्थान) ने श्रपने फ़ारसी-भापा के ज्ञान से 
चुके लामानित दिया। बु० प्रमा अव्रदाल (एम० ए० हिन्दी-सम्कृत, रिसर्च 
छोषर, हिल्दी। विभाग, श्रागरा कॉवेज, भागरा ) ने पाष्कृज्िपि तैयार 
पे में प्रवरत सहयोग प्रदाव ह्िया | भेरे पित्र श्री योगेद्शुमार 
ह्वामी एड थी गद्देदइ मार गोत्वामी बम्बुयों ने प्पने व्यक्तिगद पुस्तक सम्रह 


से मुझे विशेष रूप से लाभान्वित किया । इस प्रवध्वर पर मेरे मित्र श्री मातंप्ड पडित 
(रिस्च स्कॉलर, इतिहास विभाग, आगरा कॉलेज, आगरा) एवं श्री रवीद्धवाथ 
अवस्थी एम० ए० का स्मरण हो झावा भी स्वाभाविक है, जिन्‍्होने इस कार्य में 
यथा सामथ्य मुझे सहयोग दिया । अपने अभिन्न मित्र प० सियाराम शर्मा को भी मैं 
प्ल्लेह स्मरण करवा चाहता हैं, क्योहि मित्रो की मोह शुभकामगाएँ कदर महत्व- 
हीन नही हो सकती । ग्राज सहप॑ मैं इन सब के प्रति भ्राभार प्रकट करता हूँ। 

मैं प्पने निकट सम्बन्धियों, श्री एस० एस० शर्मा, थी आर० एन० कौशिक 
तथा डॉँ० झार० एस० शर्मा का अनुग्रहीत है जिन्होने इस कार्य को पूर्ण करने के 
लिए सरदेव मेरा उत्साह सवर्घन किया । ज्येप्ठ आता श्री आर० सी० मिश्रा (निदेशक, 
केद्रीय वित्त मन्त्रालय) ने स्तातकपूर्व स्तर पर इतिहास के प्रति मेरी रुचि जागृत 
की इसके लिए मैं उनका सतर्‌ ब्राभारी हूं । 

अन्त मे राजस्थान हिंदी ग्रस्थ ग्रक्रादमी के अ्रधिक्रारियो को भी पनेको 
घन्यवाद, जिन्होंने इस ग्रन्थ के प्रकाशन में इतनी तत्परता दिखाई | शीक्नता मे 
मुद्रण की कुद अशुद्धियाँ रह जाना स्वाभाविक ही है, उसके लिए मैं क्षमाप्रार्थी हैं । 


के० एम० मिश्रा 


प्रावकथन 


दोसवी सदी के झारम्म मे राष्ट्रीय भा दोछतन से प्रभावित भारतीय इतिहासहो 
नै भ्रग्नेज़ी साम्राज्य मी सफलता मे” लिए पाश्चात्य सेन्य-्सगठन तथा संचालन छी 
उर्कषोपरिता भथवा धग्रेजो वो भेदनीतिक भौर कूटनीतिक दक्षता पर प्रधिवः बल दिया 
था । स्वतन्वता प्राप्ति बे पश्चात्‌ भारतीय इतिहासज्ो का ध्यान भ्पने सामाजिक 
और भाविक ढाे वे' भ्रष्यधा पी भोर भावषित हुप्रा है । इस धध्ययत का श्रिप्राय 
इस तथ्य का विश्लेषण बरमा था कि भारतीय सामाजिन ढाँचा राजनीतिक एवं 
इनिष प्रसफ्लता तथा झायिफ पिछडेपन के लिए किस सीसा तक उत्तरदायी था। 
इस सरोज से एक परोक्ष साभ यह भी हो सकता था कि स्वतस्त्र भारत वे' निर्माण में 
हम उम्र साभाजिफष दोपो यो पुनः प्रवेश न परने दें तथा अपनी पुरानी दुर्वेलतापों 
का उनमूलन कर सकें । 
भारतीय सामाजिद ढाँदे का प्रध्ययन श्ाधुनिक भारत दे राजनीतिक भौर 
प्रशासक्ीय इतिहास के भ्रध्ययन से किम्हीं भर्यों में प्रवश्य भिन्न है। भ्रशासवीय 
परिवर्तन तथा विकास के भध्ययत वे लिए सामान्यतः सरबारी रिपोर्टों झौर पाइलों 
में ही प्रछुर सामग्री मिल जाती है यद्यपि यह एकपशक्षीय तथा पूर्ण द्ोती है कर्योकि 
यह केवल अग्रेज अधिकारियों द्वारा दिए गए तब॑ श्र भौचित्य को ही व्यक्त करती 
है। सामाजिक ढचे भौर स्थिति वे भ्रध्ययन के लिए तो ये स्रोत भौर प्रपिक पपूरं 
एव प्रपर्याप्त है। इसी भाँति ईसाइ पादरियों और विदेशी पर्यटकों बे' विवरण में 
भी निष्पक्ष वृत्तान्त झ्रधवां वर्णन उपलब्ध नहीं होता है । वह वर्णान केवल एक बाह्य 
दर्शक का दृप्टिकोश स्पष्ट कर सकता है । किसी भी समाज का वास्तविक वर्शान 
उसके साहित्य तथा समकालीन लोक गायाझ्ो में भली-भाँति उपलब्ध हो सकता है। 
भाधुनिक काल के भारतीय सामाजिक जीवन के लिए भारतीय भाषाप्रों बे साहित्य 
में प्रचुर सामग्रो उपलब्ध है । 
डॉ० मिश्रा ने १६वीं सदी के पूर्वादे मे उद्ृ साहित्य में वछित मुस्लिम 
समाज का प्रमाशिक ओर मौलिक चित्रर/ किया है । यह वर्णंत इतना सजीव और 
रोचक है कि कुछ स्थानों पर उस समय के प्राभिजात्य वर्ग तथा जनेक्ाघारण चतम्रते- 
फिरते दिखाई देते हैं उद्दूं साहित्यकारो की रचनाभो से पर्याप्त झात्रा प्र उद्धरण 
देने से समाज के बेन में रोचकता एवं प्रमाणिकता बढ़ गई है जिससे सहन ही बह 
विश्वास हो जाता है कि लेखक ने निष्पक्ष होकर भ्रध्ययन क्या है। कठिग परियम, 
और गहन अध्ययन के फ्लस्वरूप साहित्य के झ्राधार पर सामाजिक स्थिति का वर्णन 
करके डॉ० मिश्रा ने आधुनिक भारतीय इतिहास के शोषस्ताओं के समझ एवं नई 
प्रकार की ऐतिहासिक सामग्री की उपयोगिता प्रस्तुत करदी है। श्र 


स्वतन्त्रता प्राप्ति के पच्चीस वर्ष पश्चात्‌ भारतीय इतिहासकारों की सहमति 
इस तक के पक्ष में बढ़ रही है कि भारतीय सामाजिक संगठन देश के पिछड़ेपन के 
लिए उत्तरदायी था| इसका भभिप्राय: श्रषिकांशतः जाति प्रथा भौर छुम्माह्त की 
कुरीतियो को दोपी ठहराने तक ही सीमित रह जाता है । इन दोषों को स्वीकार 
करने के पश्चात्‌ भी इस प्रश्न का उत्तर नहीं मिलता कि मुस्लिम झाभिजात्य वर्ग 
जो १३वी सदी से १८वीं सदी के श्रारम्भ तक सत्ताघारी रहा था यह १८वीं सदी के 
उत्तराद्ध और १६वी सदी के पूर्वाद्ध मे भारतीय राजनीतिक सत्ता की सुरक्षित रफने 
में क्यों भसमर्थे रहा ? डा» मिशथा ने इस प्रश्न का उत्तर देने का सफल प्रयत्न किया 
है । जिस थर्ग में दुग्यंसनो को सम्मान तथा सम्यता का चोतक माना गया हो मादक 
एवं उत्तेजक पदार्थों के प्रयोग से प्रक्मंप्यता प्रधान हो मई हो (१० ७५) वह वर्ग 
समाज का राजनीतिक भ्रथवा श्राधिव नेतृत्व प रमे योग्य नहीं था | मुह्लिम प्राभिजात्य 
वर्ग प्रदर्शन प्रियता, शिध्टाचार और आ्राडम्बरपूर्ण स्यवहार में दक्ष था। इस कारण 
यह वर्ग अपनी वास्तविक स्थिति को छिपाने वा प्रयत्न करता था। ऐसा वर्ग भ्पनी 
पहल्ति स्थिति को भी सग्मानप्णों समझे सकता था। इसका ज्यलम्त पदाहरण 
पृ० ७२-७३ पर दिया गया है। भश्राभिजात्य वर्ग का नैतिक पतन उस के पतन 
के लिए बहुत सीमा तक उत्तरदायी रहा है । 

२०वी सदी मे साम्प्रदायिकता के विषास में उलमाझों का क्या योगदान रहा ? 
इस प्रश्न पर इतिहासकारो की विभिन्न मांन्यताएँ हैं।डॉ० मिश्रा ते भपने € थें 
भरध्याय में इस प्रश्न पर नया प्रकाश डाला है। उनका यह निष्कर्ष भ्रप्रिय सत्य है 
कि उलमाभो ने राजनीतिक सत्ता के हास के पश्चात्‌ भपने प्रभाव को बनाए रखने 
तथा मुस्लिम राजसत्ता को पुनः स्थापित करने के लिए विदेशी प्राज्रमणकारी को 
झमन्त्रित तथा सामान्य जनता को पथश्रान्त फरने मे काफी योगदान दिया था। 
डॉ० मिश्रा वा यह निष्कर्ष भत्यस्त महत्त्वपूर्ण है कि उलमाओो ने श्पने जिहाद के 
मारो से तथा इस्लाम को भारतीय भ्रभावों से मुक्त करने के प्रयत्नो से भारत के दोनो 
सम्प्रदायों के मध्य एक विशाल वैमनस्य उत्पन्न कर दिया । (पृ० १७५) 

डॉ० मिथा अपने परिश्रम एवं निष्पक्षता के लिए वधघाई के पात्र हैं। हम 
यह भाशा कर सकते हैं कि वे श्रपने गहन भ्रध्ययन को झौर भागे बढ़ाबेंगे तथा १६वीं 
सदी के उत्तराद्ध के सामाजिक जीवन का भी चित्रश करेंगे । 


एम० एस० जन 
रीडर, 
दि० १०-१०-७३ इतिहास एवं भारतीय सस्क्ृति विभाग, 
राजस्थान विश्वविद्यालय, जयपुर ॥ 


क० सें० 
१. 


विषय-सूची 


ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 

इस्लाम तथा उसका भारत में आगमन, (१) मुस्लिम जनसख्या की 
वृद्धि, (३) मुंगल साआ्राज्य तथा उसक्य पतन, (४) मुगल साम्राज्य 
के पतन का प्रभाव, (५) ब्रिटिश ईस्ट इण्डिया कम्पनी का राजनैतिक 
शक्ति के रूप मे उदय, (१०)।॥ 

विभिन्न साहित्यिक मनीणियो वा संक्षिप्त सर्वेक्षण 


झदू' भाषा का विकास, (१२) विभिन्न साहित्यिक मतीषियों का 
सक्षिप्त सर्वेक्षण, (१४) । 


मुस्लिम झ्राभिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण का जीवन तथा 
प्रवृत्तियाँ 

पुरष परिधान, (३५) स्त्री परिधान, (४१) स्तीय-रलाभूपण, (४४) 
नारी प्रसाधन, (४६) | 


भुस्लिम झाभिजात्य वर्ग एव जन-साधारण का जीवन तथा 
प्रवृत्तियाँ (क्रमश ) : 

खाद्य तथा पेय पदार्थ, (५२) मादक एवं उत्तेजक पदार्थ, (५६) 
दुव्येसन, (६४) शामाजिक शिप्टाचार, (७०) प्रदर्शन प्रियता, (७२) । 


मनोरजन के साधन 


पतगवाणी, (७५) कवूतरवाजी, (७८) पक्षी युद्ध, (८१) पशु-युद्ध, (८६) 
घर के ब्नन्दर खेले जाने वाले फेल, (६४) चूत क्रीडा, (६६), बालकों 
के छेल (१००) । 


मनोरंजन के साधन (क्रमश") 

मुशायरे, (१०४) सबरीत, (११०) वाद्य यन्त्र, (१११) कब्वालो, 
(११२) नृत्य (११२) नादकीय प्रदर्शन, (११३) झातिशवाजी,(११६) 
त्यौहार, (११७) मेले, (१२१) । 

शिक्षा प्रणाली तथा अग्रेजो शासन के अन्तगेंत परिवर्तन 
प्राथमिक शिक्षा, (१२७) माध्यमिक शिक्षा, (१२८) उच्च शिक्षा, 
(१२८) महत्त्वपूर्ण मदरसे, (१२६) दण्ड प्रणाली, (१३०) पाठ्यक्रम, 
(१३१) अवतन, (१३२) शिक्षा प्रणाली की चुटियाँ, (१३३) 


अग्रेजी शासन के अन्तर्गत परिवर्तेन, (१३३) मुसलमानों की मन 
स्थिति दया उसके प्रति प्रभाव, (१४० )+ 


चू० सं० 
२ 


१्२ 


भर 


७५ 


१०४ 


श्र७ 


१०. 


मुसलमानों की प्राधिक प्रवस्था 


मुसलिम प्राभिजात्य वर्ग पर अग्रेजो के झागमन का प्रभाव, (१४४) 
उलमाप्रो की दशा, (१४६) फ्रोरो वी दयनीय दशा, (१४७) 
व्यवसाय एवं उद्योग या विनाश, (१४७)॥ 


घामिक पुनरुत्थानवादी मुसलमान एवं समकालीन समाज : 


वलीउल्लाही भान्‍दोलन, (१५३) शाह पभ्रब्दुल भजीश ये उनषा 
प्रमिद्ध फतवा, (१५५) सम्यद भ्रहमद बरेलवी (१७८६-१८३१), 
(१५८) वबगाल के फराइडी पुनरत्यानवादी, (१६१) हिन्दू-मुस्लिम 
सम्बन्ध, (१६३) । 

उपसंहार : 

परिशिष्ट 

सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची 

शब्दानुत्रमशिवा 
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१४२ 


१६६ 
१७७ 
१६५ 
२१६ 


१ 
ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 








(प्र) इस्लाम तथा उसका भारत में प्रागमन : 


हजरत मुहम्मद के भरय में भ्रवतरित होने से पूर्व, मवका सू्तिपूजा का केन्द्र 
था, जिसके एक विशाल मन्दिर में महान देवता होवाल तथा पस्रत्य 
भृतियों के चतुदिक बर्षे वे प्रत्येक दिवस को समपित ३६० देव विग्रह विद्यमान थे ।९ 
प्रसव लोग बहा काले वापाण-वण्ड को, जो लोकविश्वास के श्रनुसार झाकाश से गिरा 
था, भूमने के लिए तथा एक भ्रदोध्य ढंग से पूजा करने के लिए एकत्र होते थे । वे 
वहाँ पशुबलि तथा नरबलि चढाते थे।* सामाजिक झूप से वे श्र्थ-बबर लोग भे, 
जौ मद्यपान तथा भन्य अभद्र दुसवारो से ग्रस्त थे । उसके समाज में भ्रनेवः झनैतिव' 
आचरण प्रचलित थे३, जघन्य भ्रपराध भी समाज वी भतरात्मा को बिना ठेस 
पहुँचाए किए जा सकते थे । राजनैतिव' रूप से स्विति प्राजवतापूर्ण थी, देश म 
कबीलों का राज्य था, जो परस्पर लडते रहते थे तथा अपने सरदारों को धार-बार 
बदलते रहते थे । वस्तुत किसी प्रकार का कोई नियम, व्यवस्था झथवा नागरिक 
सुरक्षा सुलभ नहीं थी । 
पंगम्वर के झागमन ने एक नवीन युग का सूत्रपात किया। उनकी समस्याएँ 
विविध थी--घामिक सामाजिक तथा राजनैतिक । महान पुनरुद्धारक का वास्ता 
ऐसे भ्रधे बबर सोगो से पडारें जिन्हे कोई तक प्रभावित नहीं कर सक्ताया। 
उनके समक्ष बौद्धिक भनुबन्ध प्रस्तुत करना भैस वे झागे बीव बजाना था। श्रत 
पैगम्बर ने बडो बुद्धिमत्ता से अपनी शिक्षाओं को ते अथवा देशंन शास्त्र पर 





१ सम्यद लमीर अली 'द स्पिरित ऑँब इस्माम! (लन्‍्लन, १६३५), प्रावरथत बृ० छत 
उजराव 


२ बही, पृ० .589॥॥ । 


३. मुहम्भद अन्ञी, ट्रासनेशन जॉव द होली कूरान (लाहौर, १६२४) पृ० हचहए 4 
४. सम्यद अमीर असी, पृ० ११५३ 


२ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


भाषारित न कर, देवी भ्रभिव्यक्ति पर आधारित किया क्रि--"ईश्वर ने मुझे यह 
प्रकट क्या है तथा तुम इसका पालन करो ॥/” उन्होंने भरवों को दुशचार तथा 
पझ्रनैतिकता वे प्रन्यकार से विमुक्त करने के लिए एक ग्राचार सहिता का सूचयात 
किया। उन्होंने सामाजिक समानता तथा सर्वेव्यापक बस्धुत्व का सिद्धान्त निर्धारित 
किया- कि प्रत्येक मनुष्य समान रूप से विनय भ्रपती स्थिति एवं कबीले के भेदमाव 
के, ईश्वर तक पहुँच सकता है । पैगम्वर द्वारा प्रतिपादित धर्म विशुद्ध एवं सरल था, 
जिसमे कोई बाह्य कर्मक्ाण्ड नहीं था। यह इस्लाम प्रथवा 'ईग्रवर वी इच्छा के 
समक्ष झात्मसभर्पण” था तथा साथ ही यह घर्म एकेश्वरवादी था। इस प्रकार, 
उन्होंने दीघंकाल से प्रचलित घाभिव, नंतिंक तथा सामाजिक दुराचारों का उन्मूलन 
करते हुए लोगो को एक नवीन घर्मं तथा उसवे प्रति मगल बामनाएँ प्रदान कीं । उन्होंने 
श्रपने देश के विधम तत्त्वो फो सुसगठित बन्पुत्व मे सयोजित किया, राष्ट्रीय संगठन की 
स्थापना की तथा भराजवता के स्थान पर शान्ति भौर सुव्यवस्था थी स्यथापत्ा भी को । 

इस्लाम का प्रारम्भ एक भहान सामाजिक तथा धामिक सुधार-प्रान्दोलन के 
झूप में हुआ । प्रगम्बर ने स्वीकार क्रिया कि उतसे पूर्दे भी भरम्ये पेंगम्बर हो छुके हैं 
तथा सहिष्णुतापूर्वेक, श्रद्धामाव से सेकेत किया कि अन्‍य घर्मं भी सत्य का सम्प्रतिपादन 
करते हैं. ।४ परन्तु शीघ्र ही भरदो ने धर्मप्रचार-कार्य को तौव्र उत्साह से हाथ मे लिया 
श्रौर उसके 'पुस्तक तथा लेखनौं” के स्वरूप को “रक्त तथा लौह में परिवर्तित कर 
दिया। पर्रिणामरवरूप यह एक गुद्धप्रधान धर्म बत गया। प्रारेम्म मे 'काफिर/ 
शब्द नास्तिक व्यक्ति का द्योतत था, कालान्तर मे यह उस व्यक्ति के लिए प्रयुक्त 
किया जाने लगा जो इस्लाम को वहीं मानता था । कुरांत यह सक्रेत नहीं करता 
कि प्रन्य घर्मावलम्बियो को उत्पीडित किया जाय ।९ परन्तु कालान्तर मे निर्दोष ग॑र 
मुसलमानों का वघ तथा धाम्रिक उत्पीड़न प्राक्रमणकारी मुस्लिम सेना के 
भावश्यक भ्रग बन गए । 

इन प्रदी जत्यथों के साथ इस्लाम वा भ्राश्वयंजवक गति से अ्रसार हुआ। 
धर्मात्मा पैगम्बर के भ्रब झनुयायी तत्काल ही अपनी नवीन धाभिव निष्ठा तथा 
जोश के साथ सभी दिशाप्रो में विजय और धर्म परिवर्तेन शभ्रभियानों पर निकल पढ़े | 
विस्मयजनक अल्प समय म ही इस्लाम ने श्रब, मैसोपोटामिया, एशिया माइनर, 
उत्तरी अफ्रीका तथा स्पेन के विशाल भून्‍्भागों को झ्ाच्छादित कर लिया। इसका 
और अधिक प्रसार हुमा | मारत में इन झाक्मणकारियों का प्रथम रेला झाठवी 





४. मुहम्मद बली, पृ० जाए + 

६ अख्दुला यूसुफ अली, “द होली दुरात! (लाहोर, १६३७) भाग-१, यूदा ॥, २१६, १० १०३ 
धर्म में कोई बाध्यता नहीं होती चाहिए 
सत्य भ्राहि से स्पष्टथ अलग पदचाना जाता है 


शताब्दी के प्रारम्म में झ्राया परन्तु उसका कोई स्थायी प्रभाव नहीं पड़ा | फिर भी 
इसने मार्ग खोल दिया जिससे मुसलमान पर्मप्रचारक देश में भा गए । 
भारत को लोकप्रपिद्ध भम्पदा तथा घोर घर्मान्धता सबीत धर्मानुधायी वुर्की 
मुसलमातों के यहाँ झादे में प्रलोमत का विषय बसी । महंमृद गजनबी के वापिक 
प्रभियानों, जिनमें छूट-पाट, जनसंहार तथा भव्य मन्दिरों का विध्यंस होता था, ने 
राजपृतकानोन मारत के धन तथा वास्तुकला के झाश्वयेजनक नमूनों को परर्णंतः 
मष्ट कर दिया। महान मुतिभंजक ने देश की विजय का मार्ग खोल दिया । गूजनवियों 
ने पंजाब पर अपना भाविपत्य स्थापित कर लिया, जो श्रान्तरिक भागो में झौर प्रधिक 
भीपए भाक्रमणों के लिए निश्चित श्राघार छिद्ध हुआ + शहाबुद्दीन गौरी ने मह कार्य 
पूरा किया तथा सर्‌ ११६२ में तराइन के द्वितीय युद्ध के पश्चात्‌ तुकों ने दिल्ली पर 
अधिकार कर लिया । दिल्ली सल्तनत धीरे-घीरे दो शताब्दियों तक विकसित तथा 
प्रसरित होती रही झौर प्रंत में इसने समस्त उत्तरी भारत तथा दक्षिण के कतिपय 
क्षेत्र श्रपते श्रधिकार में कर लिए। (१४॑वी शताब्दी के ब्रन्त में मुस्लिम राजतन्त्र 
पतनोन्‍्मुज हो गया तथा डेढ़ शताब्दी--१६वी घताब्दी के उत्तरार्ध मे मुगल साआज्य 
के हंढ़ रूप से स्थापित होने तक, सांस्कृतिक प्रगति तथा भौतिक समृद्धि श्रवधद्ध 
रही । 
(ब) मुस्लिम जनसंख्या की वृद्धि 
दिल्ली तथा भन्‍्य स्थानों पर, मुस्लिम शासन-सत्ताओं के स्थायी रूप से 
स्थापित हो जाने झौर उनके विस्तार के परिणामस्वरूप, मुस्लिम जनसंख्या सतत रूप 
से धीरे-धीरे बढने लगी। जनसंख्या में वृद्धि का प्रथम कारण था--परिविमोत्तर 
सीमान्त्‌ प्रदेश से विदेशियों का सतत आगमतद। श्रनेक कुटुम्ब्र-सामूहिक तथा 
झलग-अलग रूपों में, नवीन समृद्धि, सुरक्षा की खोज, सेवा तथा सम्माव के सुप्रवसरों 
मे भ्राकपिंत होकर, इस देश में वस गए भौर इसे भ्रपना नवीन भावास बना लिया । 
दूसरा कारण था, झन्तर्जातीय विदाह का) तृतीय तथा सबसे बड़ा कारण--धर्म 
प्रिवर्तंद भ्रौर उसमें योगदान का कार्य था इसे एक ओर सूफियों तथा दुसरी ओर 
भधिकारी वे ने, हिन्दू समाज के झधिकांशतः निम्न वर्गों के व्यक्तियों का जबरदस्ती 
और प्रलोभन--दोनों ही प्रकार से परिवर्तन कर कार्यान्वित किया। इस्लाम ने 
निम्न जाति के हिन्दुओं के लिए नवीन भाशाएँ तथा सामाजिक समानता की स्थिति 
प्रदान की, जो हित्दू समाज में उनके लिए नितांत निपिद्ध थी। यह एक ऐसा ठोस 
प्रलोगन था, जो कतिपय व्यावसाधिक वर्गों को अपनी“ भ्रीर झ्राकर्षित करने में सफल 
हुमा ।४ जुलाहों का समुदाय इसका महत्त्वपूर्ण उदाहरण प्रस्तुत करता है । वास्तव में 
“ये निराक्षित तथा जातिश्रष्ट ही थे, जिन्होंने नवीन घममे अंगीकार किया ।”5 





७ प्रो मुहम्मद हदौब, “इलियट एण्ड शाउसव', भाग-२, प्रद्दावता, पृ० ५६॥ है 
६. इब्हयू७ सी+ स्मिथ, “मदन हध्नाम इन इच्दिया” (लन्दत, १६४६), यू १६३+ 


ड उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


भारतीय मुसलमानों की एवं विशाल सल्या “बडी सम्पा में हिन्दू धर्मे-्परिवर्तितों वा 
परिणाम थी जिन्‍्हीने इस्लाम को अगीकार किया तथा इस थर्म को प्रपने वशणो को 
हस्तान्तरित कर दिया 47* 


(स) मुगल साम्राज्य तथा उसका पतन * 


मृगल साम्राज्य की स्थापना से मुसलमानों का वैमव झ्पनी पराकापष्ठा पर 
पहुँच गया । भारत ने एव बार फिर शान्ति, उन्नति तथा सम्पन्नता का युग देखा । 
“झागामी १३० वर्षों मे राज्यक्षेत्र, वैभव, सशस्त्र शक्ति, बला एवं उद्योग की वृद्धि 
जिस तीव्र तथा श्रबाध गति से हुई, उसने एशियायी विश्व श्रौर उसकी सीमाओो से 
परे की ससार की भाँखो में चकाचौंध उत्पन्न कर दी। »* * शान्ति, वैभव 
तथा प्रबुद्ध राजकीय सरक्षण द्वारा भारतीय मानस में एक नवीन प्रभिवृद्धि वा सचार 
हुआ तथा भारतीय साहित्य, चित्रकला, वास्तुकला एवं हस्तकला की उन्नति हुई, जिसने 
इस देश को सभ्य ससार की पग्रिम पक्ति मे पुन स्थापित किया ।/१९ 

तथापि १७वीं शताब्दी के झत तक मुगल साम्राज्य जीणं-शीर्णा हो घला 
था। अधे शताब्दी के औरगजेव के घर्मान्थ शासन ने, मुगल साम्राज्य के प्रार्थिव 
साधन-सम्नोतो को समाप्त कुर दिया था । उसके समय में मराठो का प्रतिरोध, तिक्सों 
का एक सशस्त्र शक्ति के रूप में उदय, जाटो का उत्थान, यूरोपीय व्यापारिक कम्पनियों 
का देश के झाल्तरिक भू-भागो मे विस्तार तथा विकेन्द्रीकरण! की प्रवृत्तियों का उभार 
उठना आदि ऐसी धदनाएँ थी, जिनके परिणामस्वरूप केन्द्रीप्रशासन विश्द्धल होता 
गया । ये समस्त शक्तियाँ मुगल साम्राज्य के मेर्दड को घराशायी कर रही थीं तथा 
विधटन की प्रत्रिया को गतिशील बना रही थी । 

प्रौरगज़ञे व की मृत्यु (सत्‌ १७०७) ने विघटन की सम्भावना को निश्चित 
बना दिया । उसकी आँखें मुदते ही विघटनकारी शक्तियो का बोलबाला हों गया। 
“मुगल राजमुकुट श्रतिहन्द्दी शक्तियों के मध्य एक क्रीडा-कन्दुक वे समान उछाता 
जाने लगा । राजनैतिक मच पर पराधीन शासक तीव्र श्नुत्रमण से प्रकट तथा विलुष्त 
होते रहे ।”११ क्ाहिल सम्राटो के सिहासताझृढ़ होते से वास्तविक शक्ति, सामन्‍्तो 
के हाथ मे भा गई तथा राजनैतिक शक्ति के लिए उन्मत्त स्पर्दा आरम्म हो गई। 
साम्राज्य के पूर्ण विघटन मे भ्रव कुछ ही समय शेष था। १७३६ ई० में नादिरशाह 





६ क्लिफीई मैसहार्ट, “ द हिदू-मुस्लिम प्रॉब्लम इन इब्डिया” (लद॒त, १६३५), १० ३०५ 
क्षे० एम० अशरफ, * लाइफ ए्ड वडिशन आँव द पीपल बाँव दिडुस्तान'” (जे०ए०एसश्बी० 
लैटर्स भाग-१ ४, १६३५), दृ० १६१; णॉन क्यूमिय (सम्पादक) “पॉलिटिक्स इण्डिया 
(ऑॉक्सफोर्ड, १६३२) पृ० ८६४ 

१० प्र जदुताय सरकार, “फॉँच आँव द मुर्ल एम्पायर”, भाग-१ (कलकत्ता, १६३२) १० २।॥ 
११ कै० ए० तिजामी, “शाह बलोउल्ा दहलवी एण्ड इशण्डियत वालिटिक्स इत दे ऐटीच 
सेनच्युरि?, इस्लामिक कल्चर”, भाग-२५ (१६५१) पृ० १३१४।॥ # 


ऐतिहासिक पृष्ठभूमि भू 


में दिल्‍ली को लूटा, जिसके साथ मुगल साम्राउ्य वी रही सही कोर्ति और सम्मान भी 
लुट गया । कीर्तिविहोत और सम्मानहीन सम्राट की नगष्यता स्पष्ट रूप में प्रत्यक्ष 
हो उठी । साम्राज्य के शत्रु सकटापन्न स्थिति देख बर स्वायये-साधव मे व्यस्त हो गए। 
परिस्थितियों प्रौर घटनाम्रो का लाभ शत्रुप्रों ने तो उठाया ही, अस्त-व्यस्त प्रवस्या 
से परिचित प्रान्तो के गवर्मर भी स्वार्थ-साधन से पीछे न रहे । विभिन्न बहानो का 
प्राश्यय लेते हुए दे पृथक्‌ होने लगे । शीघ्र ही बगाल, विहार, उडीसा, प्रवध, रूददेलवड 
और हैदराबाद से स्वतन्त्र राज्यों के रूप में अस्वित्व ग्रहण कर लिया । 
१८ची शत्ताब्दी मे मराठा शक्ति का भी उदप प्रदु्ठ हूप मे हुम्रा ( सित्थिया, 
होल्कर, गायकवाड तथा भोसलो ते पेशवा वे नेतृत्व मे बुछ समत्र तर संगठित रूप 
से कार्य किया । दूसरी ओर, पुर्तेगालो, डच, फ्रासीसी तया अग्रेज़ व्यापारियों ने, जो 
भारत में १६वों भौर १७वीं शताब्दियों में व्यापार हेतु आए थे, भारतीय राजनीति 
में हस्तक्षेप करना प्रारम्भ कर दिया था। इस प्रकार, १८वी शताब्दी में विविध 
प्रतिद्वन्द्रियों के मध्य सर्वोपरिता के लिए बहुमुखी सघर्य प्रारम्भ हुम। इस संघर्ष में 
पुंगाली अपना ध्यान बेवल पश्चिम वे' समुद्रतटीय क्षेत्र तक ही सीमित रखते के लिए 
वाघ्य हुए, जबकि डचों का पूर्शत उन्मूलन हो गया। ग्रग्रेजों तथा फ्राप्तीक्षियों ने सद्‌ 
१७४४-६३ के मध्य विशायव युद्ध किया तथा १७६३ स प्राय स्पष्ट हो गया कि 
फ्रांतीसी बादी हार चुके थे | १७६१ म भ्राक्रमणवारी भ्रव्दाली के हाथो, परनीपत वे 
मेदान मे मराठो को भी प्रचण्ड आपात पहुँचा । परन्तु १७७१ सक पेशवा साघबराव 
प्रथम वे कुशल नेतृत्व मे उन्हीने भ्रपनी खोई हुई शक्ति व सम्मान पुन प्राप्त कर 
लिए, यहाँ तक कि थे १७७६-८२ की,भवधि म्रें अंग्रेजों से. समानता के स्तर पर 
लड़ । पहन्तु मराठा नेता पारस्परिक विद्वेपो वे कारण शीघ्र ही नप्ट हो गए। अस्क- 
शस्त्रो मे निम्नतर होते के वारख व अधिक समय तक प्रश्नता से समानता स्थिर रखने 
की झ्ाशा नही कर सकते ये । इस प्रकार, दिल्‍ली सामसाज्य वी स्थिति, श्रनेक राज- 
मैंतिक विप्लवा के मध्य गुजरते हुए दिन प्रतिदिन क्षीण होती गई तथा १८०३ में 
प्रग्नेजी सर्वोपरिता की स्थापना से भारत मे मुगल शासन झ्रतत समाप्त हो गया। 
बहरहाल, ईस्ट इंडिया कम्पनी के निवृत्तिमोगी के रूप में सम्राट की छायामात्र 
प्रव भी दिल्‍ली म निवास करती थी। परन्तु बहू कम्पनी के हाथो मे वृत्ति-भोगी वी 
प्रवेक्षा, बादी रूप में ही अधिक था । धर 
(द) मुगल साम्राज्य के पतन का प्रभाव शक 
मुगल साम्राज्य के पतन के साथ ही उत्तरी भारत के मुमतमानो के भाग्याकाश 
मे अधकारसयी रात्रि छा गई | उनके जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मं एक शोचनीय अवहास 
का प्रादुभाद हुआ, जो राजन॑तिक शक्ति वे! पतन के समानान्तर होता चला 
सया ६ 
ं राजनैतिक नैतिकता समय-यख्िर्तन के साथ भ्रष्ट हो गई। एक विख्यात 
इतिहासकार के शब्दों म॑' राजनैतिए नैतितरता अपने न्यूनतम स्तर पर थी। नीच 


हे उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


पड्यन्त्र तथा बुमन्‍्त्रणाएँ सामन्‍्तो भौर अधिवारियों के जीवन के श्वास ही थे भौर 
१८वीं शत्ताब्दी के पुर्वार्ध में हमारे शासकों के लिए श्रतिज्ञात शब्द का भग, विश्वास- 
घात तथा हत्या साघारण घटनाएँ थी ।”१३ उस समय प्रतिमा के लिए उलति के 
द्वार खुले न थे ॥१३ ऐसे व्यक्ति, जी सम्राट की सनकों को पूर्ण करते, उसकी वास 
माझ्नों की तृप्ति करते, तथा उसकी भूसंतामों की सराहना करते, वे उच्च पदों पर 
नियुक्त बर दिए जाते तथा जो इस कला में असफल सिद्ध होते उनके लिए ऐसा कोई 
प्रवसर नथा। दरवार में उपस्थित होकर सम्राठ को धनन्प्रपण करने से ही 
राजद्रोहियो को क्षमा प्रदान करदी जाती थी | यदि उच्च पदाधिवारी, कृपा-हृष्दि से 
ग्रिर जाते तो वज़ीर को रिश्वत देने तथा सम्राट को धन भेंट करने पर पुनः पदस्थ 
कर दिए जाते थे । पारस्परिक विद्वेपो से सामन्‍्त विरोधी दलो में विभाजित हो गए 
थे; वे एक दूपरे के विरुद्ध धुर्ततापूर्ण पडयन्त्रो मे लिप्त रहते थे । इस प्रकार, दरबार 
शतरज की बिसतात बन गया था, जहाँ दलबदी का सेत्त भरत्यधिक कपव्पूर्ण वृत्ति से 
खेला जाता था । 
विलासिता तथा दुर्यंचनो में प्नुरक्ति, शासकों के जीवन के विशिष्ट लक्षण 
ये । शाह्‌ ग्रालम ने प्रपने विलासी जीवन के वियय से स्वयं लिखा था 
घुबह तो जाम से गुजरती है 
शव दिलाराम से ग्रुज्रतो है 
भ्राकुबत की छुवर खुदा जाने 
प्रद तो झाराम से गुजरती है ।" ४ 
मुगूल भाभिजात्यवर्ग प्रपने स्वामियों के उदाहरणो वा भनुकरण करते हुएं 
भोग-विलास के प्रमर्यादित जोवन में निमग्न रहता था | भीर तवी मीर प्रपनी कविता 
दर हाल-ए-लश्कर' में बुलीन वर्ग की लम्पटता तथा अ्रप्ट ग्राचारो के वर्णन इस 
प्रकार करते हैं 
साल खूमा जो है स्िपहर भ्रसतास 
वालें हैं रडियो की उनके पास 
है जिना-प्रो-शराब बे बसयास 
रोब कर लीजिए यहां से कपास 
किस्सा कोता रईस है पग्याश 4१९ 
उत्तरकालीन भुगलो वे समय आभिजात्यवर्ग वुनवापरस्तो तथा भ्रष्टाचार 
से ग्रस्त था। भव्य प्रासाद, हिजडो और रखेलों के जमघंट, भ्नियन्वित व प्रमत्त 





१२- आंशीर्वादीलाज़ भीवास्तव, “द फ़्स्ट टू नवाब्स आँव अवध , (आगरा, १६४४) पृ० २६५६ 
१३. “ुल्लियात-ए-सौदा' (लखनऊ, १ ६१६), पृ० ३५६, ३६४१ 

१४. मोर हसन, “तजकिरा शुजरः ए उद् (अलीगढ़, १६२२) पृ० ४०। 

१५ '"वुष्लियात ए मीर! (राश्चनऊ १६४१) ६० ६५२ हे 


“फछेतिहाप्तिक पृष्ठमूमि ७ 


रुगरलियाँ, बहुव्यपसाध्य भोजन, भव्य समारोह श्रादि ब्रमीरों के मध्य उस समय की 
अथा बन गए थे । कोई भी उत्सव व समारोह, चाहे वह सामाजिक हो अगवा घामिक, 
बिता गायत्रो और ततेंकरियों वे प्रदर्शन के पूर्ण नहीं होता था। उन्हें मुक्त हस्त से 
उदारतापूर्दक पुरस्कृत किया जाता था | वैभव के विवेकशून्य प्रदर्शतों तथा भोग 
वबिलास की पूर्ति के लिए किए गए अ्रपव्यय से सामन्तवर्ग के ऊपर अत्यधिक व्ययमार 
पडता था, जिसके कारण उन्हें वेईमानी, रिश्वत एव पहले से ही उल्लीडित कृपक वर्ग 
बे ऊपर कषप्टदायक करारोगण का आश्रय लेगा पढ़ता था । “प्रद्चर राजस्व के होते 
हुए भी मुमत्रमान शासको की अतरग विलाप्षिता एवं दुग्ंसत बहुघा उन्हे वास्तविक 
निर्घनता की व्थिति में अवक्ृत कर देते हैं तया प्राय थे राज्य सम्वस्पी प्रवन्ध एवं 
बाय को बपटी, धूर्त तथा लोभी व्यक्तियों को सौंप देने हैं, जिससे वे यथार्थ में अपनी 
प्रजा के सरक्षक की बजाय लुटेरे बन जाते हैं ।/१६ 

१८वी शताब्दी में मुस्लिम आभिजात्यवर्ग पूरी तरह पतित हो घुका 
था । “इस परतिसावस्था ने स्वप को सैन्य “तथा राजनैतिव प्रसह्ायता के रूप में प्रद- 
शिस जिया राजमत्ता निराशाजनक रूप से दूषित भयवा निर्बल थी, सामन्‍्त 
स्वार्थी एव श्रवूरदर्शी थे,(भ्रष्टाचार, भ्रक्षमता एवं विश्वासधात ने सार्वजनिक सेवा के 
समस्त विमागो को वलकित कर रखा या ।”"७ देश का प्रशासन झक्षम शौर वेईमान 
हो गया था तया "“जनसाधारण एक क्षुद्र, स्वार्थी, प्रहकारी तथा प्रयोग्ग शासकवर्गं 
के द्वारा भ्रत्यन्च निर्धनता। अनश्ाजता तबा अपमान वी स्थिति में सकुचित कर दिया 
गया था ।/१८ सर्वोच्दि अधिकारियों, सामस्तो एवं कुत्ीएों में ऐसा कोई व्यक्ति न 
या, जो मुगल साथ्राज्यु के विघटद़ क्रो रोकने प्यवा शान्ति झौर गुब्यवध्या स्थापित 
करने की क्षत्ता रखता हो ॥ प्रत्नीत होता था कि-अ्रव वे, पूर्ण :झात्मत्तमर्पण करने में 
विश्वास करते ये। नश्शीर भ्रकबरावादी (१७३५-१८३०) सम्मवत उनके इसी 
मनोमाव को निम्न पद्य में ब्यग्यात्मक रूप से व्यक्त करते हैं « 


गढ़ टूटा लश्कर भाग घुका भ्रव स्थान से ठुपर शमशीर फरो 
तुम साफ़ लड़ाई हार चुके भ्रव भागते में मत देर करो ।१ ४ 
ये पक्तियाँ भामिजात्यवर्ग तथा राजकाय्य के वर्णाघारों के नैतिक भध पतन 
को प्रदर्शित करती हैं। “स्तामन्तयर्ग के नैतिक अघ पतन बे साय-साथ कर्मचारी- 
वर्ग तया वस्तुत सम्पूर्ों प्रदन्धक वें मे वौद्धित दिवालियापन व्याप्त हो गया था । 
देश मे कोई दभूरदर्शी नेता नहीं था, कोई उपप्ट, निश्चित एवं हृदृतापुरवंक भनुवरतित 





१६. आर० ए० वितियन हौजेज, टूंवल्ड इन इंडिया सयूरिंग द थ्रोअर्स १३८०-८३ (सत्दन, 
१७६३) पृ १०३॥ 

॥२. सर जदुताप सरधर, “कॉन्‌ ओंद दे मुगत एम्प्रावर', भाग ४ पृ० ३४३-४४८॥ 

१८४ घर जदुताप छ्रशार, ईिस्ट्री बाद बगाल,” घाग-२, पृ» ४६३ । 

१६ 'बुह्दियात-ए-नजीरों (अघनऊ, १६५१), पृ० ५४१३ 


दर उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


राष्ट्रीय प्रगति को याजना न थी जैसी वि भ्रकबर के अल्वगत थी। कोई एसा 
राजनीतिन उद्भूत न हुआ, जो देश को जीवन के नवीन दाशनिव परिद्धान्त की 
शिक्षा दता या नवीन स्वर्ग झ्धवा पृथ्वी के लिए महत्वाकाँक्षाएँ प्रजलित करता। 
व सब अपने पूवजा की बुद्धिमत्ता के गुणगान मे प्रवाहित झौर निद्वाभिमूत रहते थे 
तथा प्राघुनिक पीढी के बढते हुए अघ पतन को स्वीकार नही 4रते थे । २० 
मुगलों को सनिव' श्रेष्ठठा एक भूतकाल को वस्तु हो गई थी । क्षेत्रीय विस्तार 
की अदम्य क्षमता, जिसने मुगल साम्राज्य बे! भाग्य का निर्माण किया था, विलुप्त 
हो चुकी थीं तथा इसके स्थान पर सामान्य संन्यदल मे एक कायरता की भावना 
घर कर चुकी थी ।९१ वास्तव म सेनिक्रो वी स्थिति दयनीय हो छुकी थी। बार 
बार के विदेशी प्रात्रमणों तथा घावो स शाही कोप रिक्त हो चुका था। सैनिको को 
निय्रमित रूप से वेतन नही मिल पाता था । विवश होकर उन्हें हथियार प्रादि बचने 
तक की नोबत गा जाती थी 
फौज में मिसको देखो सो है यो उदास 
भुंत्त से अकल गुम नहीं है हवास 
बेच जाया है सब ने साज-भो-लिबास | २ 
शाही भ्रस्तबलों मे घोडो वा यह हाल था जि उन्हे पर्याप्त रूप से चारा तक 
नसीब न था 
जो भस्तवल में कई घोड़े हैं सो बा इमकान 
कि होवे घएा के गदूठे का उनरे प्रागे निशान |५३ 
ऐसी परिस्थितियों म सेनिक वृत्ति श्रव जनसामान्य मे भावर्दण दा करू 
नही रही ।१४ यह बोई झाश्वर्य वी बात नही कि सैनिक, जितवा नैतिक पतन पहले 
ही हां छुरा था व्यग्र होकर विद्ेट तथा ग्रामों श्रौर नगरो वी घूट-पाठ वी झाश्रय 
नने लगे थे, क्योजि उहू दीर्घक्ाल ४ बतन नहीं मिल पाता था ।९१ 





३० जदुनाथ सरकार (सम्पादक), विलियम शवाइन शत “द लटर मुगृत्स भाग ३; पृ० शे१े४ं । 
२१ ुल्लियात ए-सोदा” पुृ० ४७६ 
ध्याद है सो डरें सर मुडात नाई से 
सवार गिर पड थोत में दारपाई से 
करे जा छ्वाव मे धाड़ा विसी के नीचे अलोल | 
६५१ “हुस्सियाद एन्यौर, पृ० 5०६ इनसे प्रतीत होता है कि उड़ अथ सौकरियाँ भी नहों 
मिलती थी तथा व दियां बतन व भी इसा नौकरी मं पड़ रहवे के लिए विवश थे । 
रे३ फुल्दियात 7 सौ पु० ४७६ वपुब्लियात ए पतीर , पृ ४3७ 
रोटी सवार का है न घोड़े को दाता #+ 
तनदवराह न ततब न पोना ने खाना है।। 
४4 “बुल्लियात एु सोचा पृ० ४७७॥ 
२५ करी, यू २४८। 


ऐतिहासिक पृष्ठभूमि & 


सौदा प्रपने 'शहर-्माशोव'* ६ मे, जो दुसीदे*० वे रुप में रचित है, विस्तार 
पूर्व विभिन्न व्यवप्तायों, यंथा-सैनियजृत्ति, छृषि, व्यापार तथा प्रन्य बायोँ से 
व्याप्त बेरोज़यारी एवं कठिनाइय्रो या वर्संत करते है। सैनिकयृत्ति में वर्षों तक 
वेतन नही मिन्न पाता था । ६ परिग्याम यह होता था झि-- 
है शमशौर जो घर में तो सिपर बनिये हे या हैं ।१ 
इस स्थिति से बच निकलने वा वोई उपाय नहीं था, क्योकि प्रस्य व्यवसतायों 
की दया भी इससे भच्छी नहीं थी।३० अपने द्वितीय शहर प्राशोव/3* में जो 
मुसृम्मस3 २ के रूप मे रचित है, सौदा सामान्य रुप से बेरोजगारी एव विधेय रूप से 
सामन्तवर्ग वे जीवन-निर्वाह के साघनो वी सप्राप्ति पर चिन्ता व्यक्त करते हैं। देश 
मे कुशासन के बारण सर्वत्र अशान्ति झौर भव्यवस्था व्याप्त थी ॥३३ पहले 
जागीरदार व सामन्त सैनिको की भर्ती वरते थे, परन्तु जागीरों की समाप्ति पर 
जौविका के साधन सीमित हो गए ।३४ बेरोज़गारो बे विषय मे क्या कहा जाए, जो 
ब्रारोजगार थे, वह भी पझंत्यधिक निर्धनता रो पीडित थे 
सो क्या वो नोकरोी कटती है जिसमे यह झ्ोझात 
मिले है पेद को रोटो सो रो-रो भ्राधी रात 4१४ 
सौदा निजी सम्पत्ति के अधिहरए बा भी उल्लेख बरते हैँ जो एक सामान्य 
बात हो गई थी १९ रार्दसाधारण के लिए रुपया इतना दुष्प्राष्य हो गया था, कि 
बहू वठिनता से ही देखने वो मिलता था : 


घ के 





२६. वही, १० ११०; शहृ८ बाशोव एक माशिर वदिता हाती है. जिसमे कित्ती शहर द' उजडन 
पा बरदाद हो जानें पर उसके पुराने चैमद वो दु एं ढे' साप यार विया जाता है। 

२७ दण्ोदा एक पत्रार वा काब्य रूप होत है, जिसरी सूपरेया हो ग्जत भी भांति ही होती 
है, परन्तु उसमे एक हो भाद हाता है, जैगे-किसी की अ्रशसा या किसी का उपदास । यह 
शिक्षात्रद थयवा दाशनिक भी हा सकता है. हूँ 

२६० 'कुह्तियात-ए-सौदा," पृ० १५० । न 

२६, बद्ी। 

३०. बढ़ी, पृ० १५१, १५३३ 

३१ बहा, पृ० ४७५। 

३२ “बम्द! अरदी मे परैड को बहने है, उसोस घह शब्द दवा है ।असका अबे है वौच वाया । 
इसमे पाचसयाँच मिस्तरा के बद होते हैं। बद के पहल घारा मित्रो को हुक एक ही होतो 
है दवा पौचदे मिसरे की सुक दा तो पहल चारो मिसरो से मितरदी है या प्रत्येवः पँचें 
मिमरे की तुक मिलदी चठो जातो है । 

६३ ुल्लियातना-मोदा', पृ० ४३२, ४७६३ 

३४. वड़ी। 

३५ वही, पृ० ४3७7। 

३६ बह्ठी 

दवा का जब दे है दादवखिताफा से हपाध्‌ 
घरो की जस्ती का रस्म इग कदर हुआ है आय। 


१० उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


रुपे को शरुत नहों देखो है “खुदा जाने 
कि इस जुराने मे चपठा बने है वो या गोल ।३९ 

(य) ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कम्पनी का राजन॑तिक शक्ति के रूप में उदय - 

विभिन्न यूरोवीव व्यापारिक कम्पनियों मे से जो १७व्री शताब्दी रो भारत 
में स्थापित थी, केवल ब्रिटिश ईस्ट इडिथा कम्मती ही देश पर राजनैतिक प्रमुत्व 
स्पापित करने की स्पर्दा मे सफल रही । इसने अपना कार्य केवल व्यापारिक हितो 
के लिए प्रारम्भ किया था, परल्तु समय के साथ, देश वी परिगडती हुई राजनैतिक 
परिस्यिति का लाभ उठाते हुए इसने क्षेत्रीय विवर्धव वी तीति का झनुंगसन किया 
तथा शन -शर्न एक राजनैतिक शक्ति के रुप में परिणत हो गई । ईस्ट इंडिया कम्पनी 
ने भारत विजय का लक्ष्य अधक्नो मे प्राप्त किया। प्लासी का युद्ध (१७५७ इस 
प्रक्रिया का प्रारम्भ था, जिसके परिणामस्वरूप कम्पती केवल २४ परगने की जमीदार 
ही भद्दी वरत्‌ बंगाल में शालकनिर्माता भी बन गई ॥ १७६५ में दीवाती अथवा 
राजस्व ग्रथिकार-प्राप्ति से इसे बगाल, विद्यर तथा उडीसा में भ्रत्तैनित्र प्रभुत्व कां वैध 
रखामित्वाधिकार मित्र गया । इसके अतिरित्त, बगाल के नवाब से सैनिक सत्ताधिकार 
(निज्ञामत) की प्राप्ति से शेष कमी भी पूरी हो गई । कुछ वर्षों तक कम्पनी केवज 
प्रव्यवस्था तथा गड़बड़ी उत्पन्न करत के उद्देश्य से उत्तरदायित्व से कतराती रही। 
जब स्थिति काबू स बाहुर हो गई, तो १७७२ मे इसे प्रत्यक्ष रूप से उत्तरदायित्व 
लेना पडा । १८०३ तह मद्राप्ष प्रेसीडैन्सी का प्रविक्राश कम्पनी के शासन में झा गयां। 
प्रद केवल मराठे, जो स्वय भी विभक्त थे, उत्तरो भारत में अग्रेडो की चिन्ता के 
कारण रहे, परत्तु दितीय मराठा युद्ध, (१८०३-४६) मे ,प्रग्नेज़ों ले इस, झवरोध को 
भी सफलतापूर्वक समाप्त वर दिया । 

साई १५१२ ई० में श्रिडेन की समद ने ईस्ट इंडिया कम्पती को व्यापारिक 
गतिविधियों से मुक्त कर भारत पर शासन करने - का माध्यम बनाया । १८१३-१८ 
की प्रवधि में राजपूताना के राज्यों पर भी अग्रेज्ो का राजनैतिक प्रभुत्व स्थापित हो 
गया तथा दक्षिण मे पशवा के राज्य वो भी भ्रग्रेज़ी साम्राज्य मे मिला लिया गया । 
इस समय तक अवध को छोडकर रायुक्तप्रान्त का प्रधित्राश कम्पनी के अधिकार में 
प्रागया थघा। सद १८३३ के ग्रविशार-पत्र से कम्प्ती के व्यापादों रूप के झन्विम 
पवशेष को भी समाप्त कर दिया तथा अग्रेज़ों को भारत मे एक सम्य सरकार की 
स्थापना का उत्तरदायित्व सौँधा । सद्‌ रैझ४५-४८ वी अब्रवधि मे पजाव को तथा 
१८५६ में अवघ को अग्रेज्ी साम्राज्य मे मिला लिया गया । “अ्रवव का सूबा (प्रान्त) 
जो इस शतादरी के प्रारम्भ मे एव राज्य के स्तर पर पहुँच गया था, भारत में इस्लाम 
के गौरव का एकमात्र शवशिष्ट प्रतीक तया सतत साक्ष्य बना रहा था । अपने 
अत्याचारों, कुशासन तथा स्पष्ट अब पतन के बावज्जेद श्रदघ, उत्तर भारत के मुंसल- 


अमज--+---.ततननतनन्‍तनन्‍ 
३७३ बढ़ी! 
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मानों के लिए, इस्लामी शासन के गौरव वा प्रतिनिधित्व बर रहा था | इसके अग्रेजी 
साम्राज्य में विलीन कर लिए जाने के कारण, मुस्लिम सत्ता के श्रन्तिम स्मृति-चिह्द 
लुप्त है गए तथा दिल्‍ली से झुशिदावाद तक मुसलमानों ने अनुभव किया कि उनकी 
सत्ता का सूर्य वास्तव में भ्रत्त हो छुका था ।“35 सब १८५८ सक ईस्ट इंडिया 
कम्पनी उस सम्पूर७ं क्षेत्र की स्वामी थी, जिसे जिंटिश इडिया कहा जाता था, तथा 
उसने भारतीय रियासतों पर सर्वोपरिता स्थापित कर ली थी । 


२ 
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का संक्षिप्त सर्वेक्षण 








(झ्र) उद्गं भाषा का विकास 

१६वीं शताब्दी के पूर्वार्थ में उर्दू भाषा का जो रूप हमे उपलब्ध होता है, 
वह अ्वक शताव्दियों में हुए खण्ड-स्ण्ड विकास का सम्मिलित विकसित ्क था। 
विसी भी भाषा-विशेष की उत्पत्ति कँसे हुई और कब हुई, यह निर्धारित करना 
अत्यन्त दुष्कर कार्य है। इसी भाँति उद्दों भाषा की उत्पत्ति भौर विकास के सम्बन्ध 
में ग्रनेक' मत-मतान्तर प्राप्त होते है । एक मत के झ्नुसार, इसका वीजारोपए पजाब 
में हुआ तथा इस भाषा के प्रारम्भिक चिह्त चन्द वरदाई रचित "पृथ्वीराज रासो' मे 
प्राप्त होते हैं। दूसरे विचार के अ्रनुस्तार, मुहम्मद विन काप्षिम की सिन्य विजय के 
पश्चावु, प्रा्मणकारियों तथा सिन्थवासियों के सम्पर्क के परिणामस्वरूप उद्ं का 
जन्म हुआ । एक तीसरे मत वे अनुसार, इस भाषा का जन्म दक्षिण में हुम्ना । उद् 
के जन्म के विषय मे कितना ही मतभेद क्‍यों न हो, परन्तु यह निश्चित है कि अपनी 
शैशवावस्था में इसका पोषण दिल्ली में ही हुआ । 

“उदू” शब्द तुर्कों भाषा का है, जिसका पश्र्थ 'शिविर” अथवा सेता होता हैं । 
शाही शिविरों मे तुर्को, ईरानी एवं भारतीय साथ-साथ रहते थे, इस कारण उतकी 
भाषा, जो इन तीनो भाषाओं की सम्मिश्रण थी, “प्रहल-ए-उदू' (शिविर के लोगों) 
बी भाषा अयवा अधिक सरल रुप में 'जवान-ए-उ्दँ (शिविर की भाषा) कहलाई । 
यह जवान-ए-उदू-ए-मुझल्ला अथवा प्रतिष्ठित शिविर की भाषा भी कही जाती थी ।* 





१. इनके अतिरिक्त, प्रारम्भ मे यह अन्य नाझा से भी सम्बोधित की जाती थो, मथा-हिंखुई, 
दिल्ददी, हिन्दी, जवात-ए-दहली, जवान-ए-हिस्दुस्वान, रेख्ता, इन्दौस्तान तथा हिन्दुस्तानी । 
अत परिवर्तदा के परिणामस्वद्प एक नवीत भाषा, विविध नामों परन्तु सामान्य रूपदयना 
हथा अत्ययिक मिथित शज्द भण्डार के साथ उत्तरी दाआब में अधहितित्व-मे आई, तथा दैनिक 
व्यवद्वार मे प्रयुक्त दी जाने लगी $ 


विभिन्न साहित्यिक मनीषियो का संक्षिप्त सर्वेक्षण १३ 


शनै शर्तें: 'जबान' शब्द का प्रयोग समाप्त हो गया श्रौर कुछ समय पश्चाद्‌ भाषा 
स्वयं 'उद्ू” के वाम से प्रसिद्ध हो गई ।* इस प्रकार शिविर ने विभाष। की इस सीमा 
तक प्रभावित किया कि इसे झपना नाम ही दे डाला ।३ किन्तु इस क्षेत्रीय भाषा का 
व्यावरणिक रूप हिन्दी भाषा (खड़ी बोली) के ही समान है तथा केवल शब्द-मण्डार 
में थोडा-सा अन्तर है, जिसकी शैली प्रारम्भ में बड़ी सरल झौर व्यवहारोपयोग्य थी । 
कालान्तर में यह भाषा तिखी जाने लगी भौर केवल 'वोली” ही न रह गई। चूंकि 
यह भ्रविकांशत: मुस्लिम प्रभुत्व सेना द्वारा व्यवहृत बी जाती थी, इसका फारसी 
लिपि भे लिखा जाता स्वाभाविक था । इसमे फारमी, श्ररवी तथा तुर्की जेसी विदेशी 
भाषाप्रों के शब्दों का समावेश भी बहुतायत से होता गया । 

अपने प्रारम्भिक चरणों में उ्दँ साहित्य का विकास एवं वृद्धि कुछ स्पष्ट नहीं 
है। अन्य भाषाशो के साहित्यों के समान इस भाषा के साहित्य का विकास भी पद्य से 
ही प्रारम्भ हुआ । भ्रमीर खु सरो (११५३-१३२५) प्रथम लेसक थे, जिन्होंने उद्दूं भाषा 
का प्रयोग साहित्यिक उद्देश्य के लिए किया । परन्तु कई शताब्दियों तक उत्तर भारत 
में किसी विद्वान ने खसरो का प्रनुकरण नहीं किया । १६वी तथा १७वीं शताब्दियों मे 
दक्षिण भारत में बीजापुर भ्ौर गोलकुण्डा के कतिपय प्रबुद्ध सुलतानों (जो स्वयं भी कवि 
थे) के संरक्षण मे छदूं कविता को प्रोत्साहन मिला ।* उनके दरबार के कुछ मुसलभाव 
कवियों ने श्रपनी कविताओं मे इसका प्रयोग किया । उनकी रचनाओं से उत्तर भारत 
में भ्रधिक रुचि उत्पन्न हुई तथा १८वी शताब्दी के पूर्वार्ध में हातिम, प्राबरू, मदमून, 
श्रोरज, भादि कवियों ने दक्षिण के कवियों का झनुकरण करते हुए, उद्दूं भाषा तथा 
कविता की उन्नति में योगदाव दिया ॥$ 

इस प्रकार, उदूं कविता का केद्ध दक्षिण भारत से परिवर्तित होकर, दिल्‍ली 
हो गया । १८वीं शताब्दी के उत्तरार्ध में सौदा एवं मीर जैसे प्रस्यात कवियों का समय 
झाया ।४ इस युग में उदूं कविता ग्रत्यन्त श्रेष्ठ श्रौर उच्च स्तर की होने लगी; यह 
बात़ इस युग के उत्कृष्ट कवियों श्रौर उनकी उत्तम रचनाओं मे स्पष्ट होती है। इस 
कवियों की रचनाएँ इतने उच्च स्तर की थी कि उन्होंने भावी कवियों के लिए 
प्रनुवरणीय ग्रादर्श एवं अतिमान प्रस्तुत किए । 


१६वी शताब्दी के पूर्वा् में उद्द साहित्य उत्तर भारत में फला-फूला । यह 
कथन उन साहित्पिक मनीपियो के प्रादुर्माव से शौर श्रधिक स्पष्ट हो जाता है, जिन्‍्होने 
हक 80 आय ह 
३ भाषा के अर्थ मे उद्दूं शब्द के प्रयोग का सबसे प्राचीन शत उदय 

२ बज 

। १६२४) की कवित्यओं में पाया छादा है । ४ 45 2 (0288 
2. रामवाबू गक्सेता, "ए हिस्ट्री ऑँव उद्दूँ लिट्रेचर' (इलाहादाद, 
लकी (इलाहाबाद, १६४०) पृ०१। 
१. बही पृ> १२१ 
६. बही पृ०॥३।  * * 
५. टी» प्राहम देसी, 'ए हिस्दी ऑँद उद्' लिश्रेजर' (सन्दन, १६३३), पृ७ ४१ । 


श्र उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


उददू कविता के क्षेत्र में एक नवीन ज्योति का सचार कर उसे जगमगा दिया | गालिब 
तथा ज्ौक वे समय मे, जो उर्दू साहित्य वा स्वर्णंयुग सममा जाता है, उर्दू साहित्य 
अपनी उन्नति वी पराकाष्ठा पर था । इस युग मे उ् गद्य, वाटक तथा: पत्रकारिता 
की भी उन्नति हुई ।६ इस समय की साहित्यिक इृतियों से तत्कालीन समाज के विभिन्न 
महत्वपूर्ण पक्गो पर प्रवाश पडता है । 
(व) विभिन्न साहित्यिक मनीषियों का संक्षिप्त सर्वेक्षण . 
उनकी जीवनियाँ एवं कृतियाँ-- 
(१) सौदा (१७१३-८१) 
मिर्ज़ा मुहम्मद रफी सौदा १८वी शताब्दी के उत्तरार्ध वे उद्दूं के सर्वेश्रेष्ठ 
कृषि माने जाते हैं । वे मिर्जा मुहम्मद शफी के पुत्र थे, जो मुल निवासी तो काबुल 
के थे, परन्तु दिल्‍ली में व्यापारी के रूप मे वस गए थे । सौदा का जन्म १७१३ ई० 
में हुआ था । उनका पोपण एवं शिक्षण दिल्‍ली में ही हुआ । धिराजुद्दीत भरती खान 
श्रारज, की समति से उनकी उद्द कविता में रुचि जाग्रत हुई । शीघ्र ही वे श्रेष्ठ भौर 
उच्च स्तर की रचनाएँ करने लगे, जिममे वे जन-स्ाघारण के प्रिय कवि हो गए। 
उनकी प्रसिद्धि से तत्कालीन बादशाह शाह झ्ालम “मराफ्ताब' वा ध्याव उनकी शोर 
झाक्ृष्ठ हु, जी उनके शिष्य बन गए तथा उनसे झपनी रचनाग्रों का सशोधन कराने 
लगे । 
कहते हैं कि एक बार बादशाह ने सौदा को 'मलिकुश्शुप्ररा' (कवि सम्राट) 
की उपाधि भ्रदाव करने की इच्छा प्रकट की, परन्तु कवि ने दम्भपूर्वेक यहूं वहकर 
प्रस्ताव को भरवीकार कर दिया कि उनका अपना कलाम हो उनके लिए बह उपाधि 
झर्जित करेगा ४ उनकी छूति "हर झाशोव” ने, जो स्‍्वय बादशाह झौर उनके 
दरबारियो पर व्यग्यपूर्ण रचना थी, बादशाह से उनके सम्बन्ध पूंत बिगाड़ दिए। 
बहरहाल, वह अपने भरण-पोपण के लिए दिल्ली के दो रईसो-बसनन्‍्त खाँ तथा मेहरबान 
सा पर निर्मर रहने लगे / अवध के नवाब शुजाउदौला ने जब सौदा की प्रतिमा के 
विपय में थुता, तो उन्हे फैज़ाबाद श्राने का निमुन्त्रण दिया, परन्तु कवि ने उत्तर में 
यह सवाई लिसकर नवाब के पास भिजवादी 
सौदा! पए दुनिया तु बहर सर कब तक रै 
प्रावारा भ्रजों-छूचा य-झां-कू कब तक ? 
हासिल यही इससे न कि दुनिया होवे 
बिल्फर्ज हुआ यू भी तो फिर तू कब तक्क २१९ 
दुर्भाग्यदश दिल्‍नी में उनके लिए सुविधापूर्ण जीवन की परिस्थितियाँ अ्रधिक 
समय तक न रह सकी । कालचक की गति के साथ, एग-एक वरवे उनके सभी 


४. सगगैना, पृ० २२, ३४६, ३६३४ 
£ सुहस्मद हुमेंद माजाट “आव- टूयात' (लाहौर, १६९७) १० ११-१९३ 
१० वही, पूृ० १५० । 
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सहायवों वा भन्त हो गया । सरक्षण सकुचित होकर समाप्ति वी सीमा तक प्रा 
गया । जीवन भौर सम्पत्ति भ्रधिकाधिव असुरलित होते *ए। प्रत दिल्‍ली के गवि 
बार जात-लगे । सौदा भी इसके भ्रपवाद न रहे। उन्हें भी अपने जन्म स्थार से 
विदाई लेनी पड़ी तथा वे फश्खाबाद के नवाब प्रहमद साँ बगण के सरक्षण में झा 
गए । १७७१ ई० में नवाब वी मृत्यु वे. पश्चाद्‌ वे फैजाबाद मे नवाब धुजाउद्दोना 
की सेवा मे भाएं। वहा जाता है दि नवाव वे! झारम्मितर निमस्त्रण टुपरा हेने के 
बारण उनके व्यम्पपूर्ण भाधेप से दोनो के सम्बन्धों मे बद्ुता उत्पन्न हो गई ।११ परन्तु 
शीघ्र ही बष्यि ने लवाद वा धनुएह प्राप्त कर लिया झौर उनवी मृत्यु-१७७४ ई० तब 
दे उनके सरक्षण का उपभोग करते रहे | शुजा वे उत्तराधिकारी नवाव भाशफुद्दौला 
ने उनको 'मलिवुश्शुप्ररा' वो उपाधि से विभूषित क्या ।*२ लसनऊ में १७८१ ६० 
में भृत्युपयेन्त उतकी स्थिति पूर्वेवत्‌ बनी रही । 
सौदा वी गणना उर्दू के मद्दान बवियों मे वी लाती है, तथा वे उद्बें साहित्य 
में भीर भौर गालिव के साथु ही शीरषस्थान मे भधिवारी हैं।११ दे प्रथम बृबि हैं, 
जिन्होंने व्यग्यात्म+' रचताओ्रो को गम्भीर रूप्‌ प्रदान किया | "वे एक दूषित घ्रुग की 
दुश्चरित्र सतत के विर्द्ध भयकर भर्त्सना के साथ दृट पड़ते हैं ।”१४ उनके व्यग्य 
तथा भग्य रचनाएँ तत्वावीन उत्तरी भारत ये लोगो वे जीयन भौर दशा के दर्पण हैं। 
सौदा ने निम्नलिखित रचनाएँ गी (१) फारसी गजलो का भपूर्ण दीवान, 
(२) फारसी ये कतिपय कसीदे, (३) उर्दू गज़लो का दीवान, (४) चौवीस मसनवियाँ, 
(५) दिएली तथा लखनऊ वे उच्चश्रेशी वे व्यत्तियों वी प्रशसा मे कसीदो का दीवान, 
(६) मीर के पद्यों वी ध्याख्या, (७) सलाम तथा मसिए, (८) पविनत्न धामिक 
मनुष्यों को प्रशसा मे बवितोएँ, (६) 'दवस्तुलगापलीत- गद्य वी पुरितिवा, (१०) 
मीर कृत मसनवी “शोला-ए इश्क' का गद्य झनुवाद तथा (११) उदय बवियों का 
जीवन-चरित्र, जो भव अप्राप्य है । 
(२) मीर तवी 'मीर' (१७२४-१८१० ) 
मीर मुहम्मद तकी, जिनका कवि नाम 'मीर' था तथा सामान्यत मीर तकी दे 
नाम से विस्यात॑ थे, भ्रक्वरावाद (भागरा) के आमिजात्य भीर अब्दुल्ला के पृत्र 
थे। दचपन से द्वी मौर तको मे कवि प्रतिभा हृष्टिगोचर होने लगी थी | झपने पिता 
की मृत्यु के पश्चातु वे अपने चाचा सान भारण, (सिराजुद्दीउ) के पास दिल्‍ली घने 
भाए। खान भार,ज्‌ जो फारसी के प्रसिद्ध कवि थे, उनकी देखमाल के साथ उनकी 
रचनाओं वा निरीक्षण भी बर्ते थे । उनकी कविताएँ शीघ्र ही न्ञोकप्रिय हो गईं। 





११ सकक्‍सेवा, पृू० ६२१ 

१२. “आब-ए हयात, पृ० १५११ 
१३. सक्सेना, दृ० ६७ । 

पृ४ बी, पृ० ६४। 


१६ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


मीर की गर्वीली प्रवृति उन्हे क्रिसी घनी व्यक्ति का सरक्षण प्राप्त करवासे मे बाधक 
सिद्ध हुई तथा उन्हे जीवनयापन की सुविधाग्रों से वचित रखा ।१९ झतिशय 
निर्धनता की स्थिति मे वे लगभग १७८३ ई० में दिल्ली त्याग कर लखनऊ चले 
गए ॥5१ 
लखनऊ में नवाब ग्रासफ दवा ने उन्हें सरक्षण प्रदान किया, परन्तु कतिपय 
घटनाओं *७ से दोनो मे मतभेद उत्पन्न हो जाने के कारण उन्हें दरवार से विदा 
लेनी पडी । इस प्रकार, भीर को श्रति निर्धनता एवं भुसमरी की दशा में भ्रपता 
जीवनयापन करना पड़ा । सव्‌ १८१० ई० भे उनकी मृत्यु हो गई । 
यद्यपि 'झाब ए-हयात' मे वर्णित मोर के प्रकृतिविषयक क्थनों और 
चुटकुलो पर अनेक व्यक्तियों ने ग्रापत्ति प्रश़॒ट की है,* तथापि इसमें सन्देह महीं कि 
व शझ्तिशय गम्भीर, झात्मकेन्द्रिठ, गीत तथा सवेदनशीज प्रद्ोति के थे ।१४ उन्हें 
स्वय झ्पने त्ोधी स्वभाव वा बोघ था जैसाकि उनके इस कथन से प्रतीत होता है 
हालत ये है कि मुझको गमों से नहीं फराग 
दिल सोजिश दूरुमो से जलता है ज्यूं चिराग 
सीमा तमाम चाक है सारा जिगर है दाग 
है नाम मजतिसों में मिरा भोरे-वेदिसाग 
श्रजबस कि कम दिमागी ने पाया है इश्तहार ।९९ 
तथापि मीर उद्दूं साहित्य के इतिहास में प्रद्वितीय स्थान रखते हैं। गजल 
लेखक के रुप मे वे सर्वश्रेष्ठ हैं, तथा लोक मे 'खदा ए-सखन' झथवा “कविता वे 
ईश्वर” कहे जाते हैं ॥९१ गहाँ तक वि. गालिब ने भी उन्हे एक उस्ताद के रूप में 
स्वीकार किया था 
रेहते के तुम्हों उस्ताद नहों हो गालिब 
कहते हैं भ्रगले जमाने मे कोई मोर भी था | र 
मोर बहुमुखी प्रतिभा के लेखक थे । उनकी रचनाएँ निम्नलिखित है 
(१) रेख्ता गज़लो के छ बढ़े दीवान, (२) फारसी गजलौ का एफ दीवान, 
(३) मसनब्याँ, (४) कारसी स फौड़ एमीर नामक पुरितका, (५) फारसी मे 





१५ ओआबछ-हयात , पृ० र२े०४ 

१६ सबसेदा, पृ० ७१३ 

१9 “ओबनाः हयात , पृ० २०६९-७१ 
१८ ससेना, पृ० ७२।॥ 

१६ वही, पृ० ७३। 

६० 'कुह्लियात ए-मीर, बू० ६५१५ 
३१ सकक्‍सेता, पृ० ७६ | 


२२ दीगाव-ए-गानिव', सम्पादक मालिक राम (दिल्ली १६५७) पृ छ२। 


विभिन्न साहित्यिक मनीषियो वा सक्षिप्त सर्वेक्षण श्छ 


ही उद्दू' कवियों की स्मृताजलि 'नुवातुश्शुश्रा', (६) फारसी में अपना आत्म-चरित्र 
'जिक्रए-मीर' । 
उनकी ग्रनेक मसनवियों में विशेष रूप से उल्लेसनीय ये हैं. (१) 'धजगर- 
मामा', जिसमे कवि ने स्वय वो ऐसा झजगर माना है जो छोटे कवि रूपी जीवो को 
निगल जाता है, (२) 'शोला-ए इश्व' अथवा 'प्रेम-ज्वाला', (३) 'जोश ए-इश्क' भथवा 
'द्रेमावेग', (४) 'दरिया-ए-इश्व” श्रथवा 'प्रेमोदवि', (५) एजाज ए-इश्व” झयवा 'प्रेम 
का चमत्कार, (६) 'झवाव-्श्रो ख्याल” भ्रथवा स्वप्न भौर विचार (७) मामलात- 
ए-इश्व भ्रथवा प्रेम सब्यवहार, (८५) मसनवी 'तवीहुलख्याल, जिसमे काव्यक्ला 
वी प्रशसा की गई है, (६) 'शिकारनामा' जो तीन मसनवियों का सप्रह है भौर 
जिसमे नवाव भ्रासफ,ह्वौला वे प्राखेट झ्भियानों का वर्णत है। (१०) भ्रनेक लघ्ृ 
मसनवियाँ । 
(३) मीर 'हसन” (लगभग १७३६-८६) 
भीर ग्रूलाम हमन जो मीर 'हमन! के नाम से श्रधिक विख्यात है, दिल्‍ली मे 
उत्पन्न हुए थे तथा कवि मीर गुवाम हसन 'जाहक के सुपुत्र थे ।*३ उन्होंवे बचपन 
में ही भ्रपने पिता से काव्यक्ला सीसी थी तथा कालान्तर में प्रपनी रबनाग्रो का 
संशोधन, रुवाजा भीर दर्द से कराया। दिल्‍ली मे व्याप्त ग्रशान्ति वे कारण उद्दें 
१२-१३ घर्ष वी झरायु भे ही शह-त्याण वरना पड़ा । वे अपने पिता वे साथ फैशाबाद 
कतरे गए,*४ जो उस समय श्वध वी राजथघानी थी । उन्होंने नवाव श्रासफ्द्ौजा 
के मामा नवाब सालारजग वे यहाँ नौकरी कर ली। धीरे-धीरे उन्हे पोजाबाद से 
ग्रत्यधिक लगाव हो गया । जब शासन-वेन्द्र लखनऊ स्थानांतरित हुआ तो दे भी वहाँ 
चले गए तथा बही स्थायी रूप से निवास बरने लगे । लखनऊ में ही १७८६ ई० मे 
उनपवा देहावसान हुआ । 
मीर हमत को उर्दू साहित्य में उच्च स्थान प्राप्त है, वे झपनी भाषा वी 
मधुरता भौर सरलता के लिए विस्यात हैं। उनकी रचनाएँ निम्नलिफ्धित है 
(१) ग्रशलो का दीवान (2) ग्यारह मसनवियाँ, जिनमे से सर्वाधिव प्रस्तिद 
हैं --(प्र) सहरुल बयाँ भ्रगवा “विस्सा वेनज़ीर व वद्रे-्मुनीर' जो प्राय 'मसनवी 
ए-मीर हसन' भी बहलाती है, यह उद्दूं वी सर्वाधिक विश्यात श्रौर जनप्रिय गाथा है 
जिसने इसबे' लेखक को झ्मर बगा दिया है। इसमे स्त्रियो दे परिधानो, विवाह्दोत्मवा 
एवं झन्य प्रथाओं का बडा ही रोचद वर्णन है (4) 'गुतज्ञार-ए इरम' जिससे लसनऊ 
पर ध्यग्य भौर फंशायाद की प्रशमा की गई है। इसमे भी ग्रुगलमानों में प्रथत्ित 
रीति रिवाजों, स्त्रीयन्यरिषानों तथा उत्मवो का वर्णन है (३) कगीदे जिनमे से प्रद 
बेवल सात ही प्राध्य हैं (४) फारमी में उद्दं कदियों का दजक्रा | 





६३. सक्टेता, वृ० ६3 । 
रण देती, पृन् एर। 


श्ष उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


(४) 'मुसहफी' (१७४०-१८२४) 

शेख गुलाम हमदानी “मुसहफी' ग्रमरोहा वे बुलीनवशीय शेस वली मुहम्मद 
के पुत्र थे । उनका जन्म १७५० ई० में हुआ्ना था। युवा होते पर वे झरवी और 
फारसी में शिक्षालप्राप्ति वे उद्देश्य से दित्लीआए। उन्होंने उद्दँ कविता में गहरी 
झृचि प्रदर्शित की भौर शीघ्र ही ववि वे रूप मे प्रसिद्ध हो गए। वे अपने घर पर 
मुशायरे आयोजित करते थे, जिनमे दिल्ली बे प्राय राभी उच्चक्रोटि के शायर 
शम्मिलित हुआ्ना करते थे । 

जीविवा वी खोज में मुसहपी को दिल्ली त्यागनी पड़ी तथा वे झाँवला, 
टाँशा (रामपुर के पास) एवं लसनऊ जैसे स्थानों का भमण करते रहे ।११ लखनऊ 
में एक वर्ष रहने वे” पश्चातु पुन दितली झागए जहाँ एवं लम्बी श्रवपति तब रहे । 
इस भ्रवधि में उन्होंने जीविवीधपार्जन वे लिए व्यापार भी जिया ॥*£ अन्ततोगत्वा वे 
लखनऊ चले गए झौर मिर्जा सुलेमान शिकोह के यहाँ सौवरी वरली तथा स्थायी रूप 
से यही बस गए । उनवे जीवन वे अन्तिम वर्ष, भपने प्रतिद्वसद्दी इग्शा के विस्द्ध तीम्र 
संघर्षों मे व्यतीत हुए, जिनके कारण उन्हे नवाय वी सगति से द्रलग होना पडा ।१७ 
“दोनो कवि एक दूसरे से भ्रपरिमित भाषा में गाली-गलौज वरते थे झौर उनवे 
सरक्षत उन्हें और श्रधित प्रयास वरगे वे तिए भड्बाते थे ।”*5 श्रत्यन्त दरिद्रता 
तथा निराशा की स्थिति में सत्‌ १८२४ ई० में मुसहफी वी मृत्यु हो गई। 

मुसहफी कविता मे प्रसाधारण प्रवाह के विए प्रसिद्ध हैं । पद्यो वी तत्वाय 
रचना बरने नी द्षामता उनसे थी, और वह भी इतनी सरलता से वि बभीनभी लोग 
मह समभ बैठते थे किये किसी पुस्तव की नवत्र मात्र कर रहे हैं। अपे जीवन 
ने श्रन्तिम वर्षों मे, जब वे झ्रधिक सकट से ग्रसित थे, रचना करे “अपनी कविता को 
झेता की इच्छानुसार प्रमुर पक्तियाँ प्रति पैसे वे हिमाव से विजय कर देते थे ।/१४ 


२५, अमीर अहमद अयी, *हयाठ ए धसहपी ', नियारा, जावरी १६३६ पृ० १२। 
२६ बही पृ० १७ । 


5२७. अव्दुतहई नदवी गुल ए-रआवा (आजमगद १६२५), १० २२१: | 
जव सुजेमात शिकोह का सरक्षण सदुद्धित हो गया तथा उनते वेतन भें कटौती वर दी गईं 
तो गुसठपी ने विखा : 


भे वाए व्रि पच्चोस से अब पांच हैं अपने 
टैंस मी थे कभी रोजो में पच्चीस वे लायक 
उस्ताद का करते हैं अमीर अवे सुकरिर 
हाता है जो दरमाहा साईस के लायुक।॥ 

रद बेली, पृ० ५४ी। 

२६ वही, धृ० ५३; शामत के मारे बेथारे मुंसदफी ने बुढ़ापे मे शादों भी बरली थी, 
जिम्से एक ओर दो उनके विपक्षियों फो उनकी दिल्ली उड़ाने वा अवशार मिला तथा दूसरी 
ओर उनकी कदिता की भी दुर्शति हुई । उनवात साला उतकी अच्छी अच्छी गजर्लें छॉँट कर 
ले जाता या; उनके लिए निम्न स्तर वे शेर ही शेष रद जाते थे । 


विभिन्न साहित्यिक मनी पियो का संक्षिप्त सर्वेक्षण श्द 


चुनी हुई श्रेष्ठ कविताओं वी विन्नी के पश्चात्‌ जो वविताएँ उसके पास बच जाती 
थी, उनवो वे अन्तिम रूप देकर मुशायरों में सुताया वरते थे । १९ परिणामस्वटप 
उनकी रचनामों का स्तर घटता गया एवं सुशायरों में उतरी रचनाओं वा महत्व 
शने -शर्न कम होता गया । इसके अतिरिक्त, उन्होंने जी कुछ लिया उसमे से अधिकांश 
का श्षेय उनको नहीं मिल सका । 
मुसहेफी फारसी के भी उतन ही सिद्धहस्त लेखक थ्रे जितने कि उद्दे वे । 
उन्होंने फारसी में चार दीवान लिखे ये, जिनमे से अव वेवल एवं ही उपलब्ध है । 
उत्होंने फारसी में कवियों का तशव्िरा तथा बुछ भाग शाहनामा का भी लिखा 
जिममे शाहप्रालम तक की बशावली का वर्णात है । 
बहरद्वाय, झुसहपी विशेष रूप से उद्द के आठ दीवान तथा उद्ँ कवियों का 
तश्फ्रा ये लिए विख्यात हैं, जिसमे बसे कम उनके समय नक वे लगभग ३४० 
ववियों वा वर्गान है । 
(५) (दस्शा' (लगभग १७५६-१८१७) 
सस्यद इन्मा ग्रतवा खाँ 'इन्शा' दिल्‍ली वे! कवि तथा शाही घिक्त्मित हयीम 
माणा पल्ता साँ 'मसदर/ वे पुत्र थे। मुगल सासाज्य के विधरत वे कारण हीरा 
गाशा अत्या कुछ समय वे लिए मुशिदाबाद के दरबार में घबले गए ।४१ वही पर 
स़गभग १७५६ ई० में इस्णा का जन्म हुम्रा ।र३ प्रारम्मित्र अवस्था में उनके पिला 
उठी कविताओं या सशोव्र किया वरते ये। श्य८घ६ई० भेवे दिली प्रा गए 
तथा मीर सोज दे शिष्य बा गए। परस्तु शीघ्र ही उनमे भेगण हो ग्गा ।३९ 
तत्यरघाए्‌ वे अपनी रचनाओं को मुगदफी यो दिसयाने लगे विल्तु उनके साथ भी 
सम्बन्ध अ्रच्छे नही रहे ।२४ शाहब्रातम ने, जो स्तय भी एक फबि गौर कवियों में 
सरक्षर थे, इन्शा वो अपने दरबार में आमत्वित विया। परनु इस्शाये दिल्ती 
दरबार से अमन्तुप्ट होवर लसनऊ से निवास करते वार निश्चय रिया। वैयनऊ भें 
नवाय वे पुत्र मिर्जा सुदेमात पिक्रीह ने उन्हें अपनी सेवा मे ले जिया । इन्या ने शोध 
ही भ्रपी स्वामी की इषाहेसिट प्राप्त कर ली और दरगार मं श्यन प्रमुख प्रतिदत्दी 
बाकि मुसहपी वा रुप उखाड़ दिया ।उ* इसके पश्चात्‌ वे नवाव संग्रादत ग्रनी साँ 
ने सम्पके में श्राए, जिनसे वे केवल मित्रता करने मे ही सफ्व नहीं हुए बरद गहरी 
परनिष्ता भी स्थावित करतो । परतु चचत प्रति बाते सवात् ने साथ थे सोस्लोक 
मजाब बरने वी उनतो प्रद्ृत्ति से दोनों वे सम्पन्धो मं दरार उसपन्न हो गई। ने क्पा 





३० “बाद एनश्यात,  दृ० ३१४ । 

३१ फ रहदुह्ता बेर 'इश! (दिल्ली १६८३) बु० ४ ॥ की 
इ२ घबुल् संस सिद्दीकी, “लखनऊ का हडिस्वात ए-शायरी', (जवीए, पृ) पू> १५० | 
३३ परदइवुहता वेग, पू० # 

है४ बडी । 

३४ “जाब एनटूयात', पू० २६७ । 


२० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


ब्यंग्य-जिसभे नवाव वी शुलीन उत्फत्ति में सम्देह प्रनट किया गया था, के 
नके नोप-भाजन बन गए ।2५ वे दरबार के झधप्निय पात्र'बन गए तथा 
दी बना लिए गए, वयोकि दिना भाज्ञा वे घर से बाहर नहीं जा सकते ये । 
इस संघर्ष वी चरम परिशति तव हुई जब उपहोने नदाव वो सार्देज्िद रूप से उदमे 
मुँह पर ही घुरा-भया कहा । इसके दण्डस्थर्प नवाब ने उनका देतन बन्द करवा 
दिया दथा लर॒नऊ से बाहर निदाल व्या ।३७ बाद में उदवों लौटने वी श्राज्ञा तो 
मिल गई परन्तु फिर भी उनका शेप जीदन धर्धबन्दी दशा में व्यतीत हुश्रा । “उनने 
घर मे दुख एव दरिद्रता ने प्रवेश वर लिया | इन्शा को, जो क्सी समय सर्वाधिक 
प्रिय साथी समझे जाते थे, भपने स्वामी वी नाक के बाल ये, अपने मित्रो वी प्रसन्नता 
के साधन थे, दिद्वानो के छभूपण थे, भपने जीदन वे भर तम दिन भरयग्त ही भपयश, 
सगतप्ति तथा भुखमरी बी र्थिति में व्यतीत करने पड़े ।/८८४ १६१७ ई० में उनवा 
देहान्त हो गया । 
निश्चय हो इन्शा भपने मिय्रों के लिए, विशेषकर मुशायरो में झ्ानाद वे साधन 
थे । उनकी श्रतिशय ब्निोदी तथा ट्ठोली प्रशृति वे कारण उनके $तिद्वद्ी मुसहपी 
से उनवो “माँड' की उपाधि दी थी ।३* दरटुत. वे एक ह्षयन सम्पन्न तथा सर्वत्तोमुसी 
लेखव थे । उनके प्रमुख सग्रह अथवा "बुत्लियात” में निम्नलिखित वाय्य-रूप हैं -- 
(१) उद्दू ग्रझ़ती का दीवान (२) रेखती गझलें (३) उद्गें भौर फारसी मे 
मसीदे (४) फारसी गड़लो वा दीवान (५) 'शीर-विरंज” नामक फारसी मसनवी 
(६) एक फारसी मसनवी निसको रचना बिन्दु रहित भरक्षरों से की गई है (७) फारगी 
भाषा मे रचित 'शिकारतामा', जिसमे नवाब सप्मादद भझली खाँ के शिकार का वर्णन 
है (८५) विभिन्न वस्तुशो दथा व्यक्तियों (मुसहफी सहित) के उपर ब्यंग्मात्मक तथा 
निन्‍्दात्मद कविताएँ (६) मंसनवी 'शिकायत-ए-छमाना' (१०) उद्दं में वृतिषय 
मसनवियाँ इत्यादि । 
इन्शा की उत्लेखतीय रचनाओं में ठेठ हिन्दी मे रचित एक गद्य कया उदय 
मान रित यथा रानी केतकी की कहानी'; तथा फारसी मे उदूँ व्याकरण एवं छत्द 
शास्त्र पर रचित एक चिरस्थायी इति 'दरिया-ए-लवाकत' है गिसे उन्होंने भपने मित्र 
मिर्जा भ्त्तील के सहयोग से लिएा था। 
(६) “बुरप्रत' (मृत्यु-१८१०) 
शेख कलन्दर बरश “जुरअत” दित्ली के हाफ अमान दो पुत्र थे। उनका 
जन्म दिल्‍ली मे औौर सालन-पालन फौछावाद मे हुआ था । सर्वप्रधम उन्होंते बरेली के 
३६. सबसेना, पृ० ८४ ॥ 
ह७. देली, पृ ५४॥ 
३८. झबसेदा, पृ० ८४ ६ 
३६. 'हाइ-ए-दपात', धृ० ऐ२५३ : 
बक्ठाद कि छाम्र नहीं तु धाँद है घदुए । 









वाभन्त दाहित्यक मदापवा की सादालद्ाय जता रे 


नवाव मुहब्यत माँ के यहाँ नौकरी की | ततस्वाद्‌ १८०० ईं० में लसनऊ घने गये 
तथा मिर्जा सुवेमात शिक्रोह वी सरक्षता प्राप्त करली। सब १८१०-प्ृृत्यु पर्यन्त वे 
लखनऊ में ही रहे । टी 

घुरप्रत दिल्‍ली के उफरश्र॒ली जाँ 'हसरत' के शिष्य थे। वे सगीतकता मे 
निपुण थे तया घ्ितार बडी दक्षता से वजाते थे ।४० वे ज्योतिष में भी झभिदचि 
रखते थे । बहा जाता है कि वे युवावस्था मे ही दृष्टि-विहीन हो गए थे । घटना इस 
प्रयार बताई जाती है कि उन्होने एक अमीर के यहाँ दनानखाने में निर्वाघ प्रवेश 
पाने के लिए, निपट ग्रस्ये होने का बहाना किया, जो उस समय की कडी पर्दानप्रथा 
के बारण भन्य प्रकार से सम्भव नही था । कुछ समय तक तो उनऊी थधूतंता चलती 
रही परन्तु एक दिन उसका छद्म-वेश प्रकट हो गया तथा कुद्ध ग्रह-स्वामी से उन्हें 
बहतुत प्रन्धा कर दिया ।ऐ* 

जुरग्रत “उन महफिलो के सर्वश्रेष्ठ कवि थे जो म्दिसा के निर्वाष वितरण से 
परिपूर्ण तथा नतं कियो के सौन्दर्य एवं हास्य से जगमगाती रहती थी ।/४*९ उनकी 
कविता अत्यधिक कामुफ तथा लम्पठताबूर्ण होतो थी जो उस समय के झआभिजात्य 
मनुष्यों की एचि वे झनुरूत थी । जो हो, जुर्म वो उद्द साहित्य के द्वितीय श्रेणी 
के कवियों में स्थान प्राप्त है ३ उनके द्वारा रचित उर्दू में ग्गलो का संग्रह तथा 
दो मसतवियाँ उपजब्ध हैं । एक, मत्तनवी मे बरसात पर व्यग्य क्रिया गया है तथा 
द्वितीय मसनवी-हुस्त श्रो-इश्क मे एक प्रेम प्रसगे का वर्णंय है । 

(७) रंगीन” (१७५५-१८३५) 

प्रमादत यार ताँ रगीत १७५४ ई० में सरहित्द में पैदा हुए ये ।**वे तहमास्प 
बेग सा तूरानी के पुत्र थे, जो नादिरशाह के साथ भारत झाए ये तथा कुद दिन 
लाहोर मे रहने के पश्चात्‌ स्थायी रूप से दिल्ली में बस गए । वहाँ उन्हें हपत्र-हजारी 
थी पदवी तथा मुहगीम उद्दौला एदकाद-ए-जगवहादुर की उपाधि प्रदान को गई (४४ 

रगीन चौदह-पन्द्रह वर्ष वी भ्रायु में ही वाव्य रचता करने लग गए ये । वे 
शाह हात्तिम के शिप्प थे परन्तु उनकी मृत्यु के परचायु मुहम्मद अमन निसार से काव्य- 
समोवा बराने लगे । वस्तुत वे मोर के शिष्य बनना चाहते थे, परन्तु मीर ने 
उनको प्रार्यना यह बहू कर अस्वीकार करदी क्रि तुम्हारे लिए शारीरिक व्यायाम 


व घुडमबारी झविक उपयुक्त हें ४९ पहले वे लवनऊ में मिर्जा सुनेमात शिक्रोह 
४०, मिर्या अनी लुत्फ 'गुतथन-ए द्िइ', (साहौर, 4६०६), पृ० ६११ 
४१ सकता, पृ० ८८ 4 

४२. वही, पृ० ६६३ 

४३, बही, पृ० ६० | 

४४, “इविस्तान-ए-शायटी', पृ० २०४ | 

ड५, बद्ी। 

४६. बड़ी ६ 


श्र उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


यहाँ नौवर हो गए, फिर कुछ दिनो दत्र निज्ञाम वे तोख़ाने में अफसर रहे। 
तत्त्पश्वात्‌ वे स्वतन्त्र रूप से घोड़ो वा व्यापार करने लगे । वे एक बुशल प्रस्वारोही, 
शस्तयल्ा में पारगत, मिलनसार, हेसमुस्र तथा रगीन मिजाज वे व्यक्ति थे। उन्होंन 
अपना श्रधिवाश जीवन नर्तेक्यों तथा वेश्यात्रों वो सगति में व्यतीत जिया ।४० उनकी 
मृत्यु १८३४ में हुई ।४५ 

रगीन एक सिद्रस्‍्त लेखक थे | उनकी रचनाएँ निम्नलिखित है --(१) 
नौरत-ए-रगीन जिसमे रेखती के एक दीवान सहित चार दी,बन हैं, (२) मजमुझ्रा-ए- 
रभीन, (३) मजालिस-ए-रगीत (फारसी में) (८४) इम्तहान-ए-रगीन (५) झखवार- 
ए-रगीन, जिसमे उस बाल पर प्रकाश डालने वाली &३ कथाएँ है, (६) रगाद-ए- 
रंगीन जिसमे कथाएँ एवं चुटडुते हैं, (७) प्रजायब ओ-गरामब-ए-रगीन, (५) शह२- 
ग्राशाब, (६) बहावत-ए-रगीन, (१ ०) हितायत-ए-रगीन, (११) फर्स नामा, शिततम 
घोडो वी पहचान तथा उनवः रोगों बी चिकित्सा आदि का वर्खाव हे । 

इनबे भ्रतिरिक्त भी प्रन्यान्य रचनाएँ है ।४* 

रागीन रेहती कविता के जन्मदाता वे रुप में भी कुख्यात हैं ।*० रेहतो छत 
के विषय मे कहा गया है कि वह “भ्रष्ट युग के अष्ट मस्तिप्प द्वारा आ्राविष्दत गेय- 
छल्द वा अप्ट रुप है ।' *१ रचना के इस रुप में पुरुष स्वथ वो स्त्री मान बर रचना 
बरता था तथा प्रायः प्रत्येक स्थिति मे वह कामुक प्रेरणा से ही ऐसा बरता था ।** 
इसका उद्देश्य हास्य की सृष्टि तथा वासनात्मब' उद्दीपन था ॥/3 कभी-वभी रेख्ती 
कवि स्वय ज्ञनाना वेश धारण करके मुशायरों में अभद्र महिलाझो वी भांति हाव-भाव 
प्रदर्शित वरते हुए कविता-पाठ जिया करते थे, शिसके परिणामस्वरुप साथी कवि एवं 
श्रोतागण खूब हँसते भौर प्रानन्दित होते थे ।“४ तत्कालीन मनुष्यों बी श्रोछ्ठी रुषि 
का इससे भच्छा निसपण नहीं हो सकता 

रगीन के अतिरिक्त जिन दो श्रन्य ववियो ने कविता वे इस मार्ग का झनुसरण 
किया वे इन्शा तथा जान साहब थे ।*४ यद्यपि उनके पूर्वकालीन रेख्ती कवियों 
का भो पता चलता है, तथापि उनकी रचनाओो वा रूप इतना विद्वत नहीं था । परल्तु 





४७. सकता १० ६३१ 

४८ “दविस्तान-ए शायरी”, बू० २०४३ 

४६. यही, पृ० २०५॥ 

2०. इन्शा अल्ता खो, “दरिया-ए-लताफ़त", अनुवादक पटित बृजमाहत दहलवी, 6म्पादक अछुल 
इक (औरगाबाद दक्षिण, १६३५) दृ० १७३ । 

४१. अन्दुस्सलाम नहवी, “झेश्लहिन्द”, भाग-२ (साजमगढ़, १ ६२६) पृ० ५११ 

४२. बेली, पृ० ५६। 

५३. रासेक्ना, पृ० ६४। 

५४ वही, पृ० ६५। 

२५५. देली, पृ ५६॥ 


विभिन्न साहित्यिक मनौपियों का संक्षिप्त सर्वेक्षण २३ 


हम तीनो कवियों द्वारा लम्पटता, छुद्रता तथा ऐस्िय सुख का वर्णोन, रचनाओं वे 
भुग्य झधार के रुप म॒ हुआ [४६ रेहती कविता यद्यपि अतीत वी एक चिन्तनीय 
उपज है तथापि यह “लखनऊ के ततल्वालीन विदृत समाज को सफलतापूर्वक प्रति- 
पिम्बित बरती है, जय अमीरा की महफ्लो मे बामुवत्ता और भोग-वित्लास वा 
बोजवाला था तथा कामिनियों का फैशन एवं आदर वा प्रतीत समझा जाता था । 
नदवियों तथा वेश्याओ की सगति कोई मिन्ददीय बात नहीं थी । नगर के विलास- 
प्रिय, रमिक्र, लोग-निन्‍्दा से निडर खुवक ऐसी विल्ञासिताओं मे तह्लीन रहा करते 
थे । बबिता उनकी विद्वत रुचि एवं विलासिता का एक साधन मात्र थी। एसी 
तिम्मस्तर की ग्रभद्र रचाएएँ युवरता वे! चरित्र वो दूपित और भ्रष्ट ही कर सकती 
थी (/४० इन्शा री बबिता व इस दुष्प्रभाव वे प्रति जागरूरः अवश्य थे, जैसाति 
उतगबे दरिया ए-सताफा से प्रत्रट होता है ।४६ 
(८) जान साहब (१८१६-१८८२) 

मीर पार झली खाँ, जिनया कवि नाम जान साहव था, मीर अमान के पुत्र 
थे। उतका जन्म १८१६ ६० मे फरं खाबाद म हुआ था ॥४* छोटी श्वस्या में हो 
व लखाऊ चल गए तथा नवाब झआशोर अली सा के शिप्य बा गए ॥६० जान साहब 
वो रचनाओं मे रेटदी कविता झपनी परावाष्ठा पर पहुँच गई थी | वे मुशायरों मं 
स्प्रियो वा वेश धारए वर, स्त्रियों बी हो भावन्भपिमात्रों म फवितानाठ किया 
करते थे, जिमसे श्रोताओं मे हास्य और उत्तेजना उत्पन होती थी ६९ 

आधित सकक्‍ट की अवस्था म जान साहब जीविवोधाजेन निमित भोवराल प्रौर 
दिल्‍ली भी गए परन्तु उनके प्रयत्व प्िप्फल तिद्ध हुए। उतके जीवन वा भ्न्तिम समय 
रामपुर में व्यतीत हुआ, जहाँ उतवी शृत्यु १८८२ ई० में ६३ वर्ष की प्रायु भे हुई । 
उन्हात दीवात ए-जान' नाम एक दीयान वी रचना की है । 

(६) 'नज़ीर' अक्वराबादी (१७३५-१८३०) 

शेप बची मुहम्मद नझ्ीर वा जन्म १७३५ ई० मे दिल्‍ली में हुआ था। 
वे सस्यद मुहम्मद फारूक के पुत्र थे, जिनके बारह बच्चों में एप मात्र वही जीवित 
रह थे। अह्मदशाह झददाली के आ्राक्मझ थे! समय नज्ञोर पझागरा चले गए तथा 
ताजमहल वे निजट ताजगज भर रहने लगे ३ 


नशीर ने फारसी वा सम्यज्‌ श्रध्ययन किया था, तथा व ग्ररवों भी जानते 





५६ सउसेता, पू० ६४। 
४५७ गद्दी, पृ० ६६५ । 
४८ “दरिया-ए-्त्रदाफव'', पुृ० ६६-६७ । धर 


६. तमरीद बाइ्सी, “तजहिय रेडरो” (हैदराबाद दक्षिय, १६३०), पू० २४ ; 
६०« बढ़ी । 


६१० बरपेदा, पृ० ६५ ६ 


२४ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज॑ 


थे । नज्जीर को प्रारम्भ से ही उद्ूं बिता से प्रेम वे ग्रतिरिक्त शारीरिक व्यायाम, 
संगीत, सैर-सपाटे, मेले तथा उत्सवों वा भी बहुत शोर था। युवावस्था में वे 
विलाधिता में फेस गए । वे वेश्यागामी बन गए तथा ठुछ समय वे लिए तो बस्तुत 
मोती माम की एक वेश्या वे: वशीभूत रहे ।६९ परन्नु झ्रायु वे साय-साथ उनमे 
परिवतंन झाता गया और वे झ्रधिव समय तव बामुक ने रहे । जीवन थे उत्तताल 
मे ये बहुत बुछ सूफियाना ढग म परिवर्तित हो गए थे । जीवन के प्रन्तिम रामय से 
पक्षाघात के कारण, उतवी ६५ वर्ष वी प्रायु मे-१८३० ई० में मृत्यु हो गई शौर 
वे ताजंगज मे हो दफनाए गए । 

नज्जीर सभी प्रलोभनों से मुक्त स्वतन्त्र विचारा मे बविथे | उस समय के 
प्रनक ववि सरक्षण वी खोज म रहते थे, तद्विपरीत न्वीर ने दो बार एसे तिमस्मणयो 
को ठुबरा दिया-प्रधम तो लक्ननऊ वे नवार समप्रादत झजी खाँ का तथा द्वितीय 
भरतपुर के राजा का ।९३ झारमतुष्ट कवि वी जीविका वा एकमात्र साधा शिक्षण" 
बार्य था, जिसने लिए उन्हे अपने दुर्वल टट्द्ू पर सवार होकर ताजगज से झागरो 
शहर परे मध्य स्थित माईथान तक रोज्ञ लम्बी दूरी तय बरनी पढ़ती थी | 

नजीर ग्रववरावादी बहुमुखी प्रतिभा के सिद्धहस्त लेसव थे । शायद ही काई 
एसा विपय हो जो कविता म॑ उनकी हृष्ठि से श्लोमल रह गया हो । समवालीन 
कवियों में वे सौदा और मौर से छोट तथा इन्गा, जुरभ्रत भोर नासिस से बड़े ये । 
नजजीर का व्यक्तित्व विशिष्ट बौदि वार था। बोई भी तत्वालीन कवि विपय-बाहुय 
तथा शब्द-चयन में उनको प्रतिस्पर्दा नहीं कर सकता। सत्य तो यह है कि जो 
विशेषताएँ पयफ-पृप्रकू रूप से विभिन्न बवियों भें पाई जाती हैं, वे सभी प्म्मिक्तित 
रूप से उनमे विद्यमान धी ६४ शब्दन्चयन में उनको तुलना टेनीसन से शी जाती 
है ।१६ उस वाल वे सभी उदू कवियों भे केवल थे ही शेवसप्रीयर के रार्वाधिव 
लिकट प्रतीत होते है ११० बास्तव में मशीर 'बतझीर' (पनुपमेय) है, या उनवी 
तुलना बेवल उनसे ही की जा सकती है ॥९८ 

नज़ीर ऐसे ववि थे, जो प्रपने बातावरश बी सभी वरतुग्ा से प्रेम झोर 
प्रानन्द-मनुभव करते थे, उन्होने उन सबका सजीव विवरण भ्रस्तृत क्या है। थे 
बालक वृद्ध, घनी-निर्धन-सभी को समान रूप से भ्राकषित करते हैं। “वे यथार्थत 
भारतीय विषय-वस्तुओ और भारतीय आाद्ाक्षाओं के ऐसे भारतीय बवि है, जो 





६२ मुहम्मद बशुल गफूर शहवाज, 'जिडयानी-ए-वेसजीर', (सघवेऊ १६००), पृ ८४ । 

६३ सकतेता, पृ० १४०।॥ 

६४ अवुल सैस सिद्दीगो, 'वजीर अकबराबादों और उनका अहृद', (करादी, १६४७) पृ० २३ । 
६५ नियाजु फतेहपुरी, “नजीर मेरी नजर में”, “निगार! जनवरी, १६४० (नजीर नेस्बर) पृ० ४ । 
६६ हक्सेता, पृ+ १४४ | 

६७. वही, पृ० १४५ । 

६५- बेलो, पृ ५६ ॥ 


विभिन्न साहित्यिक मनौषियों का संक्षिप्त सर्वेक्षण रे 


भतमभेदों एवं धम्प्रदायों से परे हैं। अपने हष्टिकोश और विपय-दस्तु की ब्यापकतता, 
रचनापो की प्रबीचक प्रदृति, प्रत्येक वर्ग वे लोगो के आदर्षण, भारतीय विपय-बस्तु 
प्र भाषा, तथा एक नवीन मार्ग वी अन्त प्रेरणा के लिए, नजीर उद्ं साहित्य के 
स्वॉपरि कवियों एवं लेखकों की पक्ति में स्थान ग्रहण करने वे सुयोग्य हैं ६६ 

नज्ीर नगर के हिन्दू तथा मुसलमानों के बीच साम्प्रदायिक एकता और 
मदभावना के प्रतीक थे । उन्होने होली, दीवालो तथा रक्षाबन्धन जैसे हिन्दू त्यौहारों 
का सजीव वर्णन उतनों ही श्रद्धा से किया है जितना कि इदुलफिन्न तथा शब-ए बरात 
का । वे हिन्दू त्यौहारों और पर्वों में उसने हो आनन्दोत्साह वी अनुभूति बरते थे 
जितनी कि मुस्लिम त्यौहारो भे । वस्तुत हिन्दू तया मुसलमान दोनो के प्रति, उनकी 
सचेदना भे कोई भ्न्तर न था । नशीर हिन्दू-मुस्लिम एवता के लिए हृढ रहे तथा 
सीघे-सादे शब्दों मे सममाजिक-प्रादर्शों का उपदेश देते रहे । उन्होंने किसी प्रकार का 
जाति भेद प्रथवा साम्प्रदायिक भेद नहीं माता । उतको आगरा वी जनता का श्रत्ीक 
कहा जा सरता है । जब वह्‌ प्रागरा के बाज़ारों से गुजरते थे, तो लौग उनवी 
कब्रिता सुनाने के लिए रोव लिया करते थे । नद्वीर जनश्समुदाय की भावनाप्री का 
प्रादर करते हुए तुरन्त ही शभ्रपवे टटूहू से उतर पड़ते तया उपत्यित श्रोताप्री--युवक्- 
दृद्ध, घनी-निधेन, हिन्दू मुसलमान द्वारा सुभाएं गए विषय पर तत्काल ही भ्ाशु 
रचना कर सम्बद्ध स्वर से सुनाने लग जाते थे । 

सडीर ने जो कुछ लिखा, वह सब झाज उपलब्ध नही है, क्योकि उन्‍्होंते 
कभी भी उसे सुरक्षित रखने बी विम्ता नहीं वी। विश्वास किया जाता है जि 


उन्होंने दो लाब छत्दी वी रचना वो थी परन्तु उनमे से भ्रव केवल छ सहस ही 
उपउब्ध हैं ९० 


(१०) नासिल्‌' (म्ृ०-१८३८) 
शेप इमाम यत्य नासिस लखनऊ के अत्यधिक प्रस्िद कवियों में से थे । 
उनती जन्म फोशाबाद में हुआ था । युगानुरूप नासिख को शारोरिक व्यायाम में बडी 
दचि थी तथा उतकी गठत भी प्ब्छी थी। उस युग में नवाब तथा रस बाड़े 
व्यक्तियों को भपनी सेवा में रसने के शोकीन होते थे ।१ नातिल ऐसे ही व्यक्ति 
होने के गाते, पौडावाद के नवाव मुहम्भद ती खा की सेवा में भ्रागएं । उनको सेवा में 
रहने हुए वे छततनऊ वे रईस भीर काजिम अली के सम्पर्तं मे झाएं, जो उतके सर्वाधिक 


प्रधभक्ष तथा सरक्षक ही नहीं घन गए बरत्‌ उन्होंदे उन्हें दकक पुत्र भी मान लिया ॥९ 
बढ़ा जाता है कि नातिद्व प्रपने सरक्षर के कारण समृद्ध हुए | लखनऊ में वे साउन्द 





६१. एरठेता, (० १४९) 

७» दांत 

७९ *दरिस्तात-ए-शादरी' दुरू २१३ 
७२. "गुल-ए एमाता यू० इधू । 


२६ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


पूर्ण जीवन व्यतीत करने लगे झौर यही पर, जीवन में कुछ विलम्ब से, उनमें कविता 
के प्रति रचि जाग्रत हुई ०३ लखनऊ मे ही उन्हे एक प्रसिद्ध रईस मिर्जा हाजी की 
सरक्षता भी प्राप्त हुई । 

अपने जीवन काल में नासिख को दो वार लखनऊ छोड़ना पड़ा । कहा जाता 
है कि एक बार नवाब गाजीउद्दीन हैदर ने नातिख की कविता की प्रशत्ता सुबकर 
उन्हें अपने दरबार में उपस्थित होकर कास्तीदा सुनाने और मलिकुश्णुमरा (कवि 
श्ाट) की उप्ावि ग्रहशा करने की इच्छा प्रहट की । परन्तु प्रणयोन्‍्मत् कवि ने 
नवाब का प्रस्ताव इस टिप्पप्पी के साथ अस्वीकार कर दिया कि “एक नवाब मात्र 
के द्वारा प्रदान की गई उपाधि, जिसके पास न तो दिल्‍ली के सम्राट की मान-अततिप्दा 
हूं और न ही कम्पनी बहादुर” की शक्ति है व्यर्थ से भी बदतर है ।/४४ इस प्रकार, 
वे बबाव के कोप-भाजन बन गए तथा उन्हे लखनऊ छोडना पडा । कुछ लोग उनके 
निर्वायन का कारण दलगत राजनीति में भाग लेना बताते हैं ॥९१ 

नवाब गाजी उद्दीन हेदर की मृत्यु के पश्चात्‌ वें लखनऊ प्रागए, परन्तु उन्हे 
प्रव-सरकार के मुख्तार, हकीम मेहदी के बिद्वेप के कारण पुन. उसे छोड़ना पढ़ा । 
परन्तु शीघ्न ही इस विरोधी की मृत्यु रो उनका स्थायी रूप से लखनऊ लौटना सुलभ 
हो गया । कवि का देहान्त १८३८ ई० में हुप्ना । 

नामिस की कविताओं के तीन दीवान है। प्रथम "दफ्तर-ए-परेशाव” है, 
जो इलाहाआद में १६५१६ मे,पूर्ण हुआ। हितीय ग्रौर तृतीय क्रमशः १८३१ तथा 
१८३६४ मे पूर्ण हुए । उन्होने “नद्म-ए-सिराज” शीर्षक से एक मसनवी तथा हजरत 
मुहम्मद के जन्म के विपय में एक कविता की रचना भी की थी । 

(११) 'आतिश” (१७७८-१८४६) 

झुयाजा हैदर अली 'ग्रातिश” खवाजा शली वछ्श के पुत्र थे। उनका जन्म 
१७७६ में फंज़ाबाद में हुमआ था ।*९ झातिश के लड़कपन में ही पिता की मृत्यु 
के कारण उनकी शिक्षा की उपेक्षा हुई । उन्होंने नवाब मिर्जा मुहम्मद तकी खाँ की 
नौकरी कर लो । १८०५ ई० के लगभग, जब नवाब स्थायी रूप से लखनऊ झा गए 
तो वे भ्पने साथ, प्रातिश को भी ले श्राए/४० लखनऊ प्राने पर उन्होंने 'इन्शा' 
श्रीर 'मुसह॒फी' के शोरदार मारकें देखे जिनमे उन्हें बडा ग्रानन्द झ्राता था। यही से 
उनमे कविता के प्रति रुचि जाग्रत हुई और वे शीघ्र ही 'मुसहफो' के शिप्प बन गए । 

प्रातिश सभी प्रकार के दरवारी प्रभाव से मुक्त थे वयोक्रि उन्होंने कभी किसी 
के सरक्षण या कृपा की आाकाक्षा नहीं की; उन्होंने फुड्रोरो के समात मस्त जीवन 





७३. दविस्तान-ए-शायरी,', पृ० २१८ 
७४. सक्सेना, पृ० १०३. 

७५. “दडिस्तान-एन्यादयी', पृ० २१६-२०॥ 
७६० वही, पु० ३३८ । 

७७. बही, पृ० ३३६ । 


विभिन्न साहित्यिक मनीधियों का संक्षिप्त सर्वेक्षण ७ 


व्यमीत करना भ्रधिक पत्षन्द दिया । वस्तुत वे रईसो एवं नवावों के प्रति उदासीन 
थे, जबकि पिघना वे प्रति इपालु थे । वे सिपाहियाना वेश-भूषा में रहना पसन्द व स्ते 
थे तथा मुशायरों म भी तलवार बाँध वर जाते थे । स्वतस्त्र प्रद्ृति वे कारण उन 
अपने उस्ताद 'मुसदफी' के साथ मतभेद हो गया । फलस्वरूप उन्ह प्पनी रचनाओ्रों वे 
सशोधन-परिमाज॑न वे लिए अपने ही साधनों पर निर्भर होना पडा | विश्वास क्या 
जाता है विः उनसे तथा नासिस मे भी मतभेद था । उनवी कविताओं मे इस प्रवार 
के सामयिव' प्रहारा के सकत श्राप्त होते है, परन्तु ये प्रद्मर इन्शा और मुमहफी झथवा 
जुरप्षत श्रीर नवा वी भाँति न हाशर शालीन रुप में हात थे। इतना होत हुए भी 
आ्रातिश झपने प्रत्तिदवन्द्दी का बदा सम्मान बरते थ। इसी भावना वे फ्जस्वरूप उन्हान 
नाध्षिप थी मृत्यु बे पश्चात्‌ कबिता करना छोट दिया, क्योंति श्रव उनके लिए इसमे 
काई झाक्पण शेष नही रहा। झातिश तरी मृत्यु ७१ वर्ष वी परिपव्तावस्था मे, 
१८४६ मे हुई । 

उ्द गज़ल लपषत्रा मे मीर तथा गातिव व पश्चात्‌ ग्रातिंग वा ही स्थान 
भ्राता हैं। उनकी गडला के दो दीवान है, जितगे से प्रथम वी तो उन्होंने स्वय ही तथा 
द्वितीय वो उनकी मृत्यु वे पश्चाव्‌ उनने प्रिय शिप्य खलील न शगृहीत किया । 


(१२) 'सरूर' (१७८७-१८६७) 

मिर्जा रजबग्रली वेग 'सरर, मिर्जा प्सग्रर अली बेग के पुत्र थे, तथा 
१७८७ ई० में सपनऊ मे पंदा हुए ये ४५ दे एक प्रतिष्ठित परिवार के रत्न थे । 
उनवी शिक्षा-दोक्षा स्सनऊ के साहित्यिक वातावरण मे हुई थी। उन्होन फारणी 
प्रौर प्ररवी वा भच्छा जान प्रार्प जिया था । वे एक उच्चकोटि के सुत्ेव*' (बातिब) 
थ । प्रप्तिद्ध द वि होने ने साथ ये एव इयाति-प्राप्त समीतज्ञ भी थे ।०६४ ऋिता मे वे 
झ्राग्रा नवाशिश हुसेन वे शिप्य ये । 

सहर वा व्यक्तिव अवपंब था । वे हँसमुस प्रशूति व एवं भ्रच्छे साथी थे । 
कहा जाता है मिनवाय गाज्ीउद्दीन हैदर वी निवाससन-ग्राज्ञा वे फलस्वरूप उन्हे 
बालपुर भ्रागर रहना पडा, जहाँ उन्होंने श्रपती प्रसिद्ध पुस्तर 'फसाना ए-प्रजायब' 
मो रचना थी ।५० १८६४६ ई० में वे पचास झुपये मासिव बेतन पर नवाब बाशिद 
प्रत्ती घाह वे दरवारी कवि हो गए । इसके झगते वर्ष उत्होंने वाजिद प्रसी के भ्रादेश 
से 'शर्शेर खानी का भ्नुवाद 'सलरूर-ए-सुलतानी” वे! नाम से विया। “शरर-ए-इशा 
उन घनेव छोटी पहानियों मे से एवं हैं जियो रचना उन्होत १८४७ तथा १८५१ 
मे भषध्य फी । १६५६ में उन्हेंने 'शयूफा-ए-मुहब्बद' को रचना वी ।5१ 





कद द्वामिद हतन राइरी, “दास्तान-ए-वारीव-ए रद” (आगरा, १६१७) पृ० ११८॥। 
७६. सक्पेना, वृ* २५८॥ 


८० बरी 
१. बद्ो। 


रैद उत्तरी मारत में मुस्लिम समाज 


प्रवध ये' अधिनहत तथा भ्रपने सरक्षत के कलकत्ता-निर्वासन के पश्चात्‌ व 
निराधित हो गए, तथा उनके जीवन में साधनहीनता एवं भ्रभावों के वही पुराने दिन 
फिर भागए। १५५७ के विद्रोह से उतवे सकटो में भौर भधिव वृद्धि हुईं | जो हो, 
१८५६ में बनारस के शासर ने उन्हे भपने दरवार में प्रामन्त्रित विया। वहाँपर 
उन्होने अपनी रचागाप्मो--गुलजार-ए-सहर', 'शविस्तान-ए-सरूर' एवं इक्पे-दुक्के 
गद्यनपद्य सण्डो वे ससलन व्िए। उनको पटियाला के मदायजा ने भी स्‍्रामस्तित 
किया था। सरर ने झ्पने एक पत्र मे, जो 'इन्शा-ए-सरूर' नामक पुस्तक मे प्रकाशित 
हुम्ा है, श्रपनी दित्ली, लखनऊ, मेरठ श्रादि स्थानों की यात्राओ्रो में हुए बष्टो व 
ग्रसुविधाप्रों वा वर्णान क्रिया है। १५६३ मे वे नेत्र चित्रित्सा वे लिए बलवता गए 
तथा वहाँ निर्वास्तित शासक बाजिद झती शाह से भी मठियाबुर्ज मे मिले | वे बलवसे 
स वापस झ्राए तथा बनारस में १८६७ मे उनकी मृत्यु हुई । 

सरूर लसनऊ के प्रबत प्रमी थे । 'फसाना ए-प्रजायब' म, जिसे उन्हांने प्रस्थायी 
तिर्वासन के समय वापपुर मे लिखा था, मातृ भूमि के प्रति ब्रेम भौर लालसा भरा 
एक बत्यन्त ही भावपूर्ण गीत है । 'फसाना ए-प्रजायव' उनयी सर्वाधित्र विस्यात कृति 
है. इसन उर्दू साहित्य मं उनक्या नाम भमर वर दिया है। इसकी प्रस्तावना अत्यन्त 
राचक है जो तत्वालीन लफ़नऊ के जीवन और समाज, रईसा एवं साधारणजवन के 
स्वभाव तथा प्रवृत्तियाँ, उनकी रीतिया झौर प्रधाप्मा वो प्रतिबिम्बित करती है। यह 
उस समय वे! साहित्यिक एवं भन्य क्रिया-्यलापां, मेलो भादि वा भी वर्णन प्रस्तुत 
करती है 5२ प्राचीन बर्ग व गद्य तेशाश़ो मे सहूर का उच्च स्थान है॥ उनका 
तत्वालीन तखनऊ वे जीवन तया समाज वा चित्रण प्रत्यन्त रोचक है । 

(१३) 'जौक' (१७८६-१८५४) 

शेख इब्बाहीम 'जौक' दिल्ली के एक निर्धन सिपाही शेस मुहम्मद रमजान के 
एकमात्र पुत्र थे । उनका जन्म १७८६ में हुआ था । बचपन में उन्होंने हाफिय गुलाम 
रसूल से शिक्षा भ्राप्त वी थी । जौ की शोन्न ही कविता म रुचि उत्पन हो गई 
तथा वे अपने छन्द सथोघताध अपने उस्ताद के सम्मुख प्रस्तुत बरते लगे। पश्चाव्‌ 
वे शाह 'नसीर' से परामर्थ लने लगे परन्तु उनसे विवाद हो जाने के कारण ये 
स्वतस्त्र हूप से कविता करने लगे । उनते अनेक विद्यात शिष्य थे जिनमें सर्वाधिक 
महत्व के एवं उनकी भ्रतिप्ठा-वूद्धि करने वाले बद्धादु राह 'बफर' ये ॥73 

जौऊ के भूतपूर्व उस्ताद शाह 'वसीर' ने दक्षिण से लौटठकर जब उन्हें उनके 
सम्मानित स्थान से अ्रपदस्थ करने का प्रयत्व किया, तो उन्होने अपनी काव्य-पतिभा 
और विद्धता से सिद्ध कर दिवा कि ऐसा करता सरल कार्य तही था | लौक ने अकबर 
शाह द्वितीय से 'खाड़ानी ए हिन्द! को उपाधि अजित की ।5४ उन्होने बदादुरशाह 





८२ रजब बली बेग सहूर, * फवाया-ए-अजायइ (लबवऊ, १६४१), पृ० ४-११३ 
डई देती, पु० ७१। 


४. *दीवात-ए जौऊ”, सम्प्ादक मुहस्पर हुसैन आजाद (लाहौर, १६२२), अस्ठावना, पृ० १५॥ 


विभिन्न साहित्यिक मनोषियो का संद्षिप्त सर्वेक्षण रह 


हफर' से जागीर त्या धन्य फेटो के $त्तित्त्ति 'लन बहादुर वी उपाधि प्राप्त 
की (5१ ज्ौक की मृत्यु १८५४ ई० में हुई। 

जोन अपनी कुशाग्र बुद्धि एव तीम्र स्मृति वे लिए विरयात ये। कविता के 
भ्रतिरिक्त उन्हें समीद, ज्योतिष, प्रौपधिज्ञान तथा धर्म मे भी रुचि थी। दिल्लीरो 
उन्हें इतना अ्रधिव प्रेम था कि उन्होंने टैदरावाद दक्षिण के दीवान चन्दूनाल शशादाँ 
बा निमत्रण अस्वीकार कर दिया तथा निम्नलिखित शेर लिखकर भेज दिया 

इन दिनो गरच दक्नि में है बडी कदरे सुखन, 
कौन जाये जोौद' पर दिल्‍ली की गलियाँ छोडकर ।५५९ 

जौव एक सिद्ध-हस्त तोगव थे, पर-तु उनकी भधिकाश रचनाएँ १८५७ के 
अशान्ति काल में नप्ट हो गईं । मुहम्मद हयेन 'भालाद! तथा जौक वे! भन्य प्रिय 
शिष्यों ने भ्रयक परिश्रम से जौक रचित १२ हज़ार पक्तियों का सग्रह किया है, 
जो उनकी बाध्य प्रतिभा वा अच्छा उदाहरण प्रस्तुत करती हैं । 

(१४) “गालिव' (१७६७-१८६६) 

मिर्जा प्रमदुल्ला बेग खाँ (उर्फ मिर्णा नौशा) जो पहले 'प्रसद” और फिर 
'गालिव! ट्खल्लुम रखते थे, १७६७ में आगरा में पैदा हुए ।7० पादन पोषण उनवी 
ननिहाल में आगरा में हुआ ५ आरम्भ में उन्होंने मौलवी मुहम्मद मुअ्स्म से शिक्षा 
प्राप्त की । परन्तु गालिव ये फारसी के गम्भीर ज्ञान का श्रेष मौलाना गअब्दुस्समद 
दुस्मुर्द गो है, जो दो वर्ष तबा उनके विक्षेप शिक्षक रहे ये । मालिव ने डदूं बाविता 
थी रचना ८ था € यर्ष वी पब्रवस्था से ही प्रारम्भ वर दी थी, फारसी बविता वी 
रचना बे शमप दे कटि्निता मे १० णा ११ वर्ष ये रहे होंगे ४८ 

गालिब अपनी प्रारम्भिक श्रवस्था मे शतरज सेलने और पतग उठाने वे 
भोवीन थे ।५४ ये झौव उनकी मादित्थित्त गतिविधियों में वावक नहीं बने । १३ चर्ष 


भी श्रायु में उनका विवाह दिल्‍ली के एक प्रतिष्ठित और छ्यातिप्राप्त घराते मे हुआ । 
एस सम्यध से उन्हें समाज वी उच्चश्रेणी तथा साहित्यनक्षेत्र भे प्रवेश का श्रवसर 
मिला । रणित्र भ्रवृत्ति के वारए वे यद-कडा सुरा सुन्दरी में भी तललीन रहते |$० 
गालिद सम्पक्त प्रौर झपन्यपी जीवन व्यतीत वरने के प्रम्यस्त थे, जिसके परिणाम- 


स्वृष्टप वे बभी तभी भपने साथनो के सीमातीव हो लाते थे (४९ तौवद भर ड्न्हे 





८५ सस्सेता, पृ १५४३ 

«६६, “आब-ए दृयात” पृ० इ८रु | 

६७० पी० एल० छचतेपाल, “गाविराद मैंत एण्ड हिड वसे , (दिह्ती, १६६०), पृ० १७ । 
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६६, अमदुष्ता या गाडिद, “उददू -ए-मुपह्ता” (शताहाराइ, १६४२ 3) पृ २६२ । 
१०. सफझनपान, पृ« २४१ 
₹१ रु हो पीते ये में लेडित समझते ये हे हुए, 

रंग लारेगी हपारी फ्ाशामस्ठी एड दिपत/ 

("जाज-युर॒टाव०, पृ० ५९६) + 


३० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 
अभिजातवर्गीय प्रतिष्ठा प्राप्त वरने वी प्रार्राज्ञा रही परन्तु ये सादेव निर्धन तथा 
निराश ही रहे । यौवन मे पड़े भ्रधयप्री स्वभाव मे कारण उनकी बठिताइयाँ भ्ौर 
भी बढीं | उनको महाजनों से क्र रेने की झादा पद गई । शुयार अबवा परयाताय 
उतने स्वभाय के प्रतिशत था। शर्त शर्त प्राधिर स्थिति बितुव रिगह गई। 
गाविव का ऐशा विश्यास था रि चाचा थी जागीर के बदते, पेंशन को जो भाग 
उनते लिए मत्‌ १८०६ में निर्धारित तिमा गया था उसमें उनने साथ प्रस्याय हुमा 
था। प्त पश्रपना भाग अधिक सिद्ध बरने ये लिए उत्होते बजकत्ते दी सम्यी यात्रा 
फी सथा गवर्तेर जनरव से मित्रे । दुर्माग्यवण, बजकत्ता में सम्त्री श्रयधि तब ठटरों 
मेथा प्रिवी वौंसित में अपीय बरी ये वावदूद भी उनके प्रपत्त व्यर्थ मिद्ध हुए ।१२ 

बलायता में सौटों पर गाविंद साटपूर्ण दुतियां में पड़ गए। सब १८३१ 
में उनदे दो श्ररदाता साहूयारों ने, गम विरद्ध डिग्री प्राप्त बरती । गिरणारी वे 
अ्रपमान से थे वे 'ए उन्हें महीनों घर थे झल्दर बरद रहना पता ॥43 गत १८४७ 
भे वे जुप्रा सेएने के झपराध में पवड़े गए तथा सोन मद्वीरों वा भाराबास भोगता 
पाष ।१४ करदात १८६४० मे बटादुरणाद जग ने उस 'नग्गुद्दीला' दिवीरमुल्स! 
तथा विजाम थम! वी राज्वीय उपाधियाँ प्रदाता वी और छ सौ गरणे पारविक बता 
पर तैमूरी वश का इतिहाग जिखी की बहा । १८४४ में जोर वी गृयु ने! एशाय 
चादेशाह ते उन्हें शपाता वाय्य गुर भी गियुण हिया ।*४ परतझतु यह ध्रारग जुछ ही 
समय तय रहा । १६५७ ने! विष्यव वे पश्वाद्‌ उनयी दरगारी भाग सो बस्द ही हो 
गई, प्रग्रेती सरकार थी पेंशा से भी थे यचिय द्वो गए । देगी झ्रतिरित उत्हू विभिन 
बाएउप्रद तरकीयातों वा सामवरा वरया पता । अवेय एरिवालों बे पश्ताएं उस्होत बुझ 
अच्छे दिन देखे तथा पा प्रतिप्ठा और सम्गात उन्हें पुन प्राप्य हो गए । १६६० मे 
रामपुर के नवाब यूमुफ प्रली था वे विमस्त्ण पर ये बट गए तथा नवाय वे उस्ताद 
नियुत्त हुए । गवाव मे उन्‍ये लिए १०० रुपये महीत्रा निया वर दिया जो झरा समय 
तक उन्हे बरायर मित्रता रहा | सन्‌ १६६६ से 3३ बर्ष वी क्राप्रु में मिर्जा गातित 
था देशवगान हो गया । 

जातसतीय है कि गा9तिब के पत्रों वे द्वारा उदूँ गद्य शैती यो एवं नवीन 
दिशा निर्देश मित्रा है, कितु कविसूप में उनवी प्रगिद्धि बे बारण यह तथ्य उपागर 
नहीं हो सका है । उद् गद्य के विक्रास में गालिव वी देन महाए है। इस प्रागर, व 
एक मद्रात बवि ही नहीं थे ग्रपितु अग्रगण्प ग्र्म ल्ेयव नी थे । उतती राजताएँ 
अ्ग्रावित है 





६२ मातिर राम, जिक्र ए ग़ालिब ' (हिली १९३5), पृ ३०-३२। 
६३ मुदीउद्दीग बाइरी जोस, सरगुहश्य ए गातिय हिइरागाद, १६३६) पृ० ३२२ 'जिकए 
गालिबव *, पृ० ३७ । 


६४ बअक्ठाफ हुसैन होती, “थाटगार ए शातिर (जदीाड़) बू० २७-२५ १ 
६४. “जिक्र ए गादिय पृ ४३। 


विभिन्न साहित्यिक मनीपियों का संदिप्त सर्वेदाण डे१ 


(१) 'उदे हिंदी, (+) “उददू-एन्मुश्नतला', (३) पारी पथ तथा गद्य का 
बुल्वियात, (४) 'दीवान-ए-उ्दू', (५) 'संतायक एमडी, (६) तिग-एनेड, (७) 
खाए बुरहान, (८) पंज घाहण', (६) नामाए-ग्रातिय', (१३ ०) 'मेहर-ए-मीमरोज', 
(११) 'इम्तरों, (१९) सब चीन! । 
(१५) 'मोमिन! (१८००-१६५३) 
दिलनी में मोमिन सा मोमित' हवीगो के प्रसिद्ध पराने से सग्यन्पित थे । 
मे हवीस गुलाम नवी सौ के पृत्र थे । मोमिन के दितामह हरीग सामदार थाँ, शाह 
भरातम के शाही हवीम थे तथा उन्हें नारमौप परमते में वृद्ध जागीर मित्री हुई थी। 
भ्रग्नेजों बे राता-प्रहणण बरसे पर उनकों पेन्शन मिलते लगी, जिगया एप भाग मोमित 
माँ को भी मिलता था ।/ ९ 
प्रारम्भ में साघारण शिक्षा ते पायार स्ोसित ने शार भ्ादुरादिर से प्ररवी 
बी शिक्षा प्राप्व पी । दृत्पभ्याव्‌ भ्पते पिता व भाचाओं से यूनागी वजिकित्मा शारत्र 
वी शिक्षा प्रहण गी तथा उसी के भ्रौषधालय में चितिर्मा बार्य बरने लगे। परन्तु 
गद् वार्य केवल उनवे मन-यहतराव का गापन था। उनवी बुहि प्रसर संघा स्पृति 
तीद् भी । उन्होंने ज्योतिष में भी स्थातरि श्र्ित की। ज्योतिध थे प्नतिरित शतरत 
था भी उन्हें बडा णौरा था, नगर में दो एक ही सिलारी ऐगे थे जो उनसे भ्रक्ती 
शारज सेव सकते थे । पर कविता ले प्रिया रचि उगयों विसी भी झत्य दिपय 
में महीं थी, जिसमे उन्होंने प्रारम्भ से ही प्रतिभा प्रदर्शित री धी । 
मिर्मा गाविव भी भाति मोगिन भी प्राचीस व्यब्स्या ये भ्रतियाय पर्ग से 
सावन्धित थे तथा रझूमय परिवर्तन ने शाथ शगति दठात में बटियाई भनुभव पर हे 
थे। उन्होने दिदंगी बोडिज में फारमसीबे प्रोगोमर-यद था प्रशगाव भ्स्वीयार बर 
दिया था 5४ इगी प्रकार, महाराजा वपूर बला वा ३५० रुपये प्रति मास था प्रस्याय 
दस आधार पर भ्स्वीवार बर दिया वि महाराजा वे दस्यार वा एक साधारगा 
गर्वया भी यही वेतन प्राप्त वार रहा था ५५ शव प्रस्य भ्रवसर पर, टो।' हे नवाय 
बवीम्द्लौता ने उनवे समद्ा टीव में निवास दरने वा प्रस्ताव रसा परन्तु अपने दियी- 
प्रेम वे कारण उन्होंने उसे भी भ्रस्वीशार बर दिया । 
अन्य कवियों की भाँति मोमित्र ने कं्रिता को ध्पनी जीजिया बा साथन नही 
बनाया । यह उनका प्रिय व्यसन था जो प्रति ब्थिग द्वार उसे संेश्ना मे 
गहरा प्रवेश १र, उनवे अस्तित्व का अनियाये झरग बन गया ।8* भोमिय इससे गर्बीगे 
और स्वतन्त प्रदति के कवि थे कि उन्होंने कभी घनवानों तथा रईमोँ को मृषाहस्टि 
प्राप्त बरने वे! निए उनकी प्रशसा नहीं वी । 
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श्र उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


मोमिन साँ प्रधानत श्गारिव बविये। वे प्रेम की वेवल चर्चा ही नहीं 
बरते थे, भपितु हृदय वी गहराइयों से उसपी भ्रनुभृति भी करते थे | उतके शिष्य 
'शेपता' ने भपनी पुरतव 'तजविरा गुत्शन ए-वेखार' में मोमिन वे' एक 24 
ब्णँत विया है । इसके प्रनुसार, उमतुलफातिमा बेगम नामक एक सुन्दर नर्तेकी 
उनके पास रुण्णा वे. रूप में थाई! उसके उपचार वरने दे पूर्व मोमिन उसके प्रेम मे 
स्वय ही रुप्ण हो गए। ऐसी स्थिति में फातिमा बेगस को लसनऊ चले जाने को 
विवश विया गया। अत्यधिक प्रेम दे कारण मसोमित भी उसका झनुग्मन वरना 
चाहते ये, परन्तु सामाजिवा स्थिति एवं प्रदिष्ा के विचार से ऐसा सम्भव नही हो 
सवा । बाद से फातिमा वेगम ने भात्महत्या वर ली शौर बवि के जीवन के ब्रातिम 
वर्ष करशा एपाकोपन तथा विदश्ता में व्यतीत हुए। सब १६५९ मे घर की छत से 
गिर जाने के कारण उनकी मृत्यु हो गई। 

सोमिन ने एवं दीवान बी रखना की जिसको उसवे' शिष्य शेषता ने सबलित 
किया तथा वरीमुद्दीन ने १८४६ मे प्रकाशित व्रिया । उन्होंने छ मसनवियाँ, कुछ 
पहेतियाँ तथा झन्य रूपो मे भी रचना की । 

(१६) 'ज़फर' (१७७५-१८६२) 

मिर्जा श्र्दुल मुडफ्फर सिराजुद्दीन मुहम्मद बहादुर शाह, जिनका तखह्थुस 
'झ्फर' था, क्र सम मुगल बादशाह थे। उनका जत्म १७७५ ई० मे हुप्ा था । वे 
१८३७ में सिहासनासीन हुए । बे एक बादशाह वी अपेक्षा बवि भ्रधिक थे तथा इसी 
हझूप में सप्रेम स्मरण गजिये जाते हैं। पहले वे झौक के शिष्य एव मित्र थे, तदुपरान्त 
गासिव के हुए । 

झ्फर केवल उदू के प्रतिभाशालो कवि ही नही थे, बरन्‌ पारसी के विद्वान 
और भदुभुत सुलेखक भी थे। वे भारतीय सगीत में दक्ष थे। थे उत्तम घरित्र एव 
परिष्दृत रुचियो के व्यक्ति थे । च्ूकि वे सूफी मनोदृत्ति के व्यक्ति थे भ्रत उन्हें 
साधारण जीवन व्यतीत करना भ्रधिर्र रुचिकर था। बाद के वर्षों मे उनकी गति- 
विधियाँ पढ़ने-विसने, दुरान वे अध्ययन, कविताशो वी रचना तथा सूफी सन्‍्तों वी 
समाधियों के दर्शन तक सीमित रह गईं । बहादुर शाह “घामित पुरुष थे परन्तु पर्मान्‍्च 
नहीं ये, विद्वाद थे परन्तु विद्यादम्भी नहीं थे ॥”१०१ उननी रुचियाँ साहित्यिव 
तथा दृष्टिकोण सीन्‍्दर्यात्मक्त था । उन्हे कविता, दर्शनशास्त्र, उथानों एवं 
प्राइविक दृश्यों से प्रेम था। उन्होंने 'सुलोना” भयवा 'पला उत्मव को सरक्षण प्रदान 
किया जो प्रतिवर्ष वर्षा-ऋतु के भन्त मे मनाया जाता था, इसमें प्रपने पूर्ण वैभव 
भौर उल्लास के साथ एक जुलूस कुतुब राहव बी दरगाह तब ले जाया जाता था । 

सद्‌ १८५८ मे वहादुर शाह जफर की सिहासत से उतार दर रगून निर्वासित 
हर दिया गया जहाँ वे एक दरवेश दी भाँति रहे तथा १६६२ मे मृत्यु को प्राप्त हुए । 


१००. जिया गहुमइ, बु० ३११६ 
१०१ पर्धीद््त प्पीयर, 'ददाइताइइ झँड इई मुगृश्ता डिम्बिज, ११५५१ पृष्ठ फेर! 





विभिन्न साहित्यिक मनीषियों वा संक्षिप्त सर्वेक्षण ३३ 


एवं कवि बे रुप मे जफर की प्रसिद्धि 'मुख्यत उनवे गजलो वे दीवान पर 
प्राधारित है जो गत्यधिव लोकप्रिय एव सर्वे प्रभमित है । हुछ लोग जफर वी 
अधिवाश गजलों का श्रेय उनके वचि-शिक्षदों जौर तथा गालिव दो देते हैं । दम 
विचार मे बुछ सचाई हो सबती है, परन्तु तथ्य यह है वि जफर स्वयं एवं प्रच्छ कवि 
थे तथा उनकी प्रधिवाण गजमें उन्ही वे द्वारा रचित हैं ।१९९ उदाहरणाय्थ, प्रपनी 
सर्वाधिक प्रसिद्ध रचनाओं में से एव में वह शूर नियति पर विलाप करते हैं, जिसने 
उन्हें मातुभूमि मे दफ्न दे जिए दो गझ भूमि से भी वचितर रता 


रितना हूँ घदनसोब 'जूफर' दपन के लिए 
दो पञ्ष जमीं भी न मिली झूए-थार में 03 
(१७) 'धम्तर' (१८२७-१८८७) 
लखनऊ वे उने समस्त मवाबों में, जो स्वयं कवि थे, वाजिद भ्रली शाह 
सर्वाधिव प्रवुद्ध थे । वे बविता के प्रेमी थे तथा अख्तर' नाम से रचनाएँ करते थे । 
उन्होंने २० वर्ष वी ग्रायु मे सन्‌ १८४७ में सिहासनाझढ़ होतर केवल १८५६ तक 
शासन क्या, इस वर्ष अग्रेज़ो ने उन्हें गद्दी से उदार वर कलफत्ता निर्वामित कर 
दिया । 
वाजिद प्रली णाह, पश्रमजद भलीशाह (१८४२-४७), जो वजा और साहिय 
के सरक्षत ये, बे ज्येप्ठ पुत्र थे। उसने पिता उन्हे विद्वानों गी सगति मे रखना 
खाहतें थे, परन्तु उनका रुकान प्रदृत्या विलासिता की शोर था। उन्होंने समीत-वसा 
सीखी । वे सगीतज्नों एवं नर्तेक्यों के समर्ण में रहा करते थे, उनकी महफ़िलों से 
बाजिद अलीशाह को श्रत्यथिक प्रानन्द अ्रनुभव होता था । १०४ अ्रपव्यथ में वे घने 
पानी वी तरह बहाते थे । उन्होंने अस्सी जाख रुपये की लागत से वॉसर वाग़ 
बनवाया १९४ जो उनमत्त रगरतियों तथा मदनात्मव का रगमच था ।१०९५ लखनऊ 
में उननी बिलास त्ीडाएँ १८५६ तक आलन्दपुर्वक चलती रही । तत्यशचात्‌ प्रपने 
निर्वासन वाल में बलकत्ता के सटियावुर्ज मे भी उन्होंने पुर्वेव/लीन रणश्री को पुन 
इज्यीवित किया तथा उसे “लखनऊ बा सक्षिप्त प्रतिरूप' बता दिया ११०० 
वातिद झती शाह ने अपनी कलात्मक प्रतिभा का परिचय, संगीत नाथ्य के 
प्राविष्कार मे, माव्यवया के भ्रस्तुतीवरण मे, सगीस वी नवीन लयो के निर्माण में 
तथा परिधानों वी डिजाइन बनाने मे दिया। उन्हे संगीत से अजुराण था तथा वे 





१०२ भगमेना, ० ६७ 
१०३. हृल्लियात-ए-जफ्र,/ (लथनऊ, १८८७) चाय ४, पृ० १६८३६ 
१०४ आअब्दुलहलीम शरर, “गुजिश्दा लदवऊ (लाहौर), पृ» ५२। 


4९१. मं श्षी पवतकिशार, 'नादिष्यमस्न (लयनऊ, १६६३) पु० १४३। 
९०६ भक्‍सता, पृ० १९३ 


पूण्ड बद्ी ॥ 


श्र उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


स्वयं एक श्रेष्ठ गायक थे । वास्तुकला में भ्रभिरुचि होने के कारण उन्होंने लखनऊ वो 
झनेक भव्य भवनों से सुशोभित किया । उन्हें हर प्रकार के जगली पशु पक्षियों के सम्रह 
सता सरक्षण में भी विशेष रचि थी । उनसे द्वारा स्थापित लखनऊ तथा कठऊत्ता वे 
घिडिया-धर दुरूदूर के दर्शरों वो भानन्द प्रदान करते थे। वे श्रेष्ठ झआाकरपक व्यक्तित्व 
तथा रुप के स्वामी थे । लखनऊ मे दे जाने ग्रालग पिया वे नाम से प्रसिद्ध ये ।९५ 

वाजिद अलीशाह एवं सिद्ध-हस्त लेसक थे । उावी बुद्ध प्रत्यधिक महत्त्वपूर्ण 
रचगाएँ निम्नलिस्तित हैं --- 

(१) गज्लो के छःरीवान “शुआ-ए-फ जे, क्मर-ए-मज़मून', 'मुसत-ए-प्रणरफ, 
“गुलदस्ता-ए-प्राशिया', 'धरतर-ए-मुल्क' तथा 'नद्म-ए-नामवर' घीप॑को से सम्रहीत हैं 
(२) झनेक मसनवियाँ शिनमे, हुए्न-ए-अस्तर', 'खितावात-ए-महल्लात', (वानी, 'नाजो, 
'दुल्हन', 'दरफ्न-ए मौसीकी', दरिया ए-तप्रश्युक' विशेष रूप से उल्लेखवीय हैं (३) 
मरसियों के तीन सम्रह (४) 'कसायदुल-मुवारक' जिसमे प्र तथा पारती भे कमीदे 
हैँ (५) 'मुवाहिसा बैनुल मप्सुलअक्ल' (६) 'राद्यीफा-ए-सुल्तानी' (७) 'नसाहए घख्तरी” 
(८) इश्क नामा/” (६) 'रिसालाए-ईमान! (१०) “दफ्तर ए-परीशा (११) 'मकतो- 
मौतबिए' (१२) 'दष्तर-ए-वाजिदी' (१३) 'सौतुस-मुवास्क/ (१४) '"दैवत-ए-दँदरी” 
(१४) 'जौहर-ए-उडझुय (१६) 'इरशाद-ए-ज़ाबानी” घादि । 


कत्ल तहत 


१०४, दह्दो पृ १९९४ 


३ 


मुस्लिम आमभिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण 
का जीवन तथा प्रवृत्तियाँ 








विभिन क्षेत्रों के निवासियों बी वेश-भूपा तत्तत्केत्रीथ जलवायु से प्रभावित 
होती है । नि सन्देह सम्पन्नता वेश-भूपा वो परिप्कृत एवं सदृद्ध धरती है। मुस्थिम 
जन-साघारण प्रपनी वेश-भूपा के प्रति विशेष रूप से सचेत नहीं रहता था; तद्िपरीत 
आभिजात्मवर्ग भ्रपनी वेश-भूषा को झत्यधिक महत्त्व की हृप्टि मे देखता था, गिसे उसने 
कतिपय सुनिश्चित सामाजिक प्रत्िप्ठाओ के भनुरुष भ्रत्यधिक प्रभावशाली ढंग से 
विकसित किया था । अत यह असम्भव था कि समाज वा उच्चस्तरोय व्यक्ति मृल्म- 
यान एवं बोभिल परिघान घारण विए बिना ही घर से वाहर घला जाय, भले ही 
सूर्य प्रचण्ड रूप से क्यो न तप रहे हो । भडकीले वस्त्ों के प्रदर्शन की होड, जो एक 
भरभा बन चुवी थी, १६वीं शताब्दी के पूर्वार्घ तक भी प्रचलित रही । इसके कारण 
क्षुलीन ध्यक्ति दारिद्रध में भी उसका पान बरने मे ही प्रपती कुलीमता समभते थे ! 
(अर) पुरुप-परिधान : 

दिल्ती में मुगल राज्य के झन्तिम चरण मे, दरबारी वेश-भूपा के अन्तर्गत ये 
बस्त्र थे :-पगढी, जामा, पटका, तग मुहरी का पाजामा तथा ऊँची एडी के कपश नुमा 
जूते ।१ पगडी शिरोवस्प्र पी जिसे लीरा अथवा दस्ताररे भी कहते थे । यह चालीस 
से सत्तर हाथ लम्बा एवं बारह से भठ्गरह इउ चौडा वल्तखण्ड होता था (3 नीसा हैं, 





4. शरर, पृ० २२८॥ 

« हुल्लियाद ए-नजीर”, पू० १२३ 

१. जादुए शरीहू, कानूब-ए-इटगाम', अनुवासशा जी० ए० हवंजेट्म (बख्ढ, १८३२), 
परदिशिष्ड ३, पृ० ६; “दरिया-ए-लठाएुत', पृ० २८5; उदयशरूर शास्दों (सम्पादव), 'नशीर 


काम्य दुबई भाग-१ (आयरा, १६७२), पृ०६६, ६६१ 
है. शरण, पृ २२८१ 


दर 


् 


रे६ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


जामा की भांति होता था, परन्तु सीने पर उतना झधिक स्थूल नहीं होता था, तथा 
इसके घेर मे वपडा कम होता था। नीमा श्रास्तीन, आधी बाहों वाली एक विशेष 
प्रकार वी क्चुव होती थी, जिसमे सीने पर इक्हरा पर्दा होता था तथा सीने वे मध्य 
में बटन लगे होते थे, इसे जामे के नीचे धारण किया जाता था। इस प्रकार, यह 
भजमी ववा का सशोघित रूप थी ।* जामा5, पैराहन5 वी भाँति एक लम्बा चोगा 
होता था परन्तु उसके घेर मे वपडा भ्रधिक मात्रा मे होता था, जो ऊपरी भाग में 
भ्रसस्य चुपटों भे मुडा रहता था । यह सीने पर दोहरे पर्दों वा होता था तथा इसवे 
शरीर का भाग दो रथानों पर प्रत्येक ओर से बाधा जाता था । दाहिनी ओर का 
कपरी भाग प्राय पश्ननेक डोरियो से बाँधा जाता था । मुसलमान अपने जामो को दाहिनी 
श्रोर याँघा बस्ते थे ज्दवि हिन्दू इसके विपरीत वायी भोर ।5 बादशाह एवं ुलीनों 
के लिए य्ह प्राय बढ़िया ढाफे बी मतमल और जामदानी वा बनता था।१ पटवा, 
कटिबन्ध भ्रथवा एक लम्बा वस्त्रखण्ड होता था, जो यमर वे चारो शोर बाँधा जाता 
था, इसे वमरव द भी बहते थे ॥ १० पाजामा "१, लम्बा श्रधोवस्त्र प्रथवा ढीजा 
पादावार होता था जो टाँगो पर प्रसाधारण रूप से चोडा होता था, प्र्थाव्‌ु परिधि 
में एक से तीन हाथ तक *३ परन्तु बादशाह व कुलीन-जन चुस्त पाजामा पहनते थे, 
नो मघरू एवं गुलददन जँसे उत्कृष्ट कोटि के कपडो के बनते थे ।* 3 

उपयुक्त परिधान व्यावहारिक रूप में १६वीं शताब्दी से मुगल दरार मे 
प्रचलित रहा, तथा हमारे भ्रध्ययन काल मे भी यह झाभिजात्यवगं द्वारा धारण किया 





५ दी, 'बुल्लियात ए-आतिश” (लखनऊ, १६०६) पृ० ४५६, “कुल्लियात एलणीर', पृ० ७५, 
कया एक सम्दा चोगा होता था जिफके पेरे में वेष्टक होते थे, बेरा तथा सीना थुला होता 
था तथा वभी कभी वॉँयों में झिरटी होती थी (“कानूद ए इस्लाम', परिश्िष्द ३, पृ० ११)। 
६ "हुल्तियात ए मीर', पृ० ६६३, “आंब ए-हयाव', पृ० २०५, मालिकराम, मिप्र ए गालिब' 
(दिखी, १६५०), पृ० १५८ “काथ्य सम्रह', पृ० ६९। 
अुल्लियात ए नगीर', पृ० १३५, १४३, पेराहन क्या की भाँति होता था, पर तु इसमे 
छोरियों के स्थान पर घटये हाते े-गते पर, नात्ति पर तथा दोनों के मध्य ( कानून ए- 
इस्लाम", परिशिष्ट ३, पृ० ११)। ः 
“बानून-ए इस्ताम' परिशिष्ट ३, पृ० ११, दरिया ए सखताफ्त', पृ० २८, ६६, “दीवान ए 
सासिण', भाग १ (लखनऊ, १८८६), पृ० ३७, शरर, पृ० २२६, “अब ए इ्यात , 
पृ० १८३, २०११ 
€. एरर, पु० २२६१ 
१० “कातून ए इस्लाम', परिशिष्ट ३ पृ० १२३ 
११ दरिया-ए-लहाफुत', पृ० ६८, 'दीवान-ए नासिख” भाग ३, पृ० १०४, “रंगी इशा' (वदायू , 
१६२४), १० ४६, ५१ “बाब ए-दयाव”, पृ० २०५, मालिवराम पृ० १५८५; फ्रह्लुल्ला 
देग, 'देहली की आखिरी शर्मा, (दिल्ली), पृ० ५० फुटनोट, ५१, 'डाव्य संग्रह! पृ० ६६। 
पर ब.नून ए इस्लाम! परिशिष्ट ३, पृ० १३॥ 
१३. शरर, पृ १२६३ ल्‍ 


मुस्लिम ग्राभिजात्य वर्गे एवं जेन-साधारण का णोवन तथा प्रवृत्तियौ- २७ 


जाता रहा । इसी मध्य ईरानी क्‍या के परिमाजित हूप मे दिल्लो में वालाबर प्रचलित 
हुप्रा १४ इसमें एक गोल कालर होता था, जो वितकुल खुला रहता था, क्योकि 
सीन वो टवने के लिए नीमा पर्याप्त था, जो इसके नीचे पहना जाता था। क़वा वी 
चुश्नट व येर वो इसमे से निकाल दिया गया। उद्देश्य यह था कि दामत प्राग्रे को 
प्रार न छुले । दाहिने दामन में एवं चौड़ी वती खगादी जाती थी, जो बायी शोर 
नीच ले जावर बन्द से बाँधी, भ्यया हुक से झटका दी जाती थी ।१४ 


धोरे-बीरे बाल्ायर में वतिपय सशोवन करके अ्गरसा"४ झाविष्शूत विया 
गया, यह वस्तुत जामा और वालावर-दोनो के झ्क्‍ाधार से बताया गया । यह कया के 
समान था, जिसमे खुने हुए वेप्टक्रों बार भ्रभाव था तथा यक्ष एवं बॉँ्ें ढकी रहती 
थी १० झगरखा न बेवल दिल्ली में ही वरव्‌ सम्पूर्ण भारत में अत्यधिक लोवप्रिय 
हो गया । लपनऊ म इसी भारति एवं कटाव में कुछ और संशोधन विया गया। 
बात की बुपटों को पूर्णतः समाप्त करवे' इसको झौर भपिक चुस्त बनाया गया। 
शुगके प्रॉचत यो गोट प्रादि लगावर भलझइ त किया जाता था ४१८ 
प्रररस को मब्यम-रद्तिव मुसत्मान भी वरीपता से पाजामे के ऊपर पटनते 
थे । झ्मीरो वे सईसापारण के परिषान में प्रजार वी शभ्रवेक्षा कोटि का भ्न्तर होता 
था। परिषार जिद प्रिक मूस्शन होता यह, उदहो पदतने बजा उतता ही 
पनवाव समझा जाता था । 
दिल्‍ती मं प्रगरसे वे प्रद्यात होते ही नीमा वहिप्पूत बार दिया गया । वक्षरपल 
के बाम भाग वो प्रतावूत रसवा प्रगोमतीय नही बल्कि स्वीहवे शिष्टाचारों के प्रस्त- 
गंत गमझा जला था (१६ लपऊम उसप्ते मोदे नीमे दे! रसुवान पर शसूपए१० 
प्रदाता हुमा। जितपदभ्रोते वी प्रोर बदन लगाए जाते थे | नाइ,त-मिशांग लोग 
जाती प्रादि के उुस्प शपूरे पहनते थे, जिन पर कच्चे सूप से कमीदायररी शो जाती 
थी | बतितय लोग रगीन शयूरे पहनत थे, शिसते वि उसके बैलपयूदे तथा रग तंज व के 
शत प्ररस्ते के नीवे से प्ररती ऋूरह दिव(रुर विशेर पाररेण उत्पन्त ब'र सके ६१ 
>> -++-+-+-त/तं्ूान्‍_+न 
१८. बही, 'डालू।-ए इध्ताम', परि्ि'ड ३, पृ» ११ । 
१7८ धरर, पृ० २२२६५ 
१६. 'आारित शमा', पृ ५० फुलोट, ५१ + 
१3. दडाूननन्स्ताय, परिदिष्द ३, बृ० १६, जार सुन्दर ठ,य० २१९, ४२९; 'दतव-३- 
धशफा , १५ ६७; एव दागा, मशुपताई, बहादुरी, बस्डी अपदा जुश्तीदार भो जहोे दे । 
इशिद भाव मर भगएसे प प्रवषद्ध ओर घुपरे द्वोडी पी (गजुन-ए-रस्ताम , परर्पिशनड ३, 
पृ १९) ३४ 
ष्कश्पत च०्९ ३०१ 
बह, ब्दो। 
३० 'दोशातन गर्घयश - भाद २, दू* ४२३ 
३१. शहर, पृ २६०-२११ । 


डैद उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


बालावर वा एवं अन्य सशोधितद रुप चपकन-रे थो। यह एक प्रकार बी 
चुस्त बवा थी, जिसमें बैंसा ही गोल कासर तथा प्रगरते की भाँति सीने पर पर्दा 
भी तगाया गया, परन्तु वह पर्दा दाहिनी ओर हुक से झटवाया जाता था। मगह 
अपकन प्रायः शाली झंथवा विप्ली झन्य भारो कपड़े को बनती थी, और शरद-कऋतु 
बेः लिए श्रधिक उपयुक्त होती धी । यह लसाप्ऊ दरवार वी वेशभूषा वत गई। झ्मे 
अग्रे़ो ने भी पसद किया, जिसे वे अपने परिचारपों को पहनाते थे ।*३ 

भ्रन्त से चपक्‍ल व अगरखा में वतिपय सशोधनों वे फलस्वरूप भ्चकेतरे 
प्रस्तित्व मे आई | इसमें दोवो वस्तों बे वालरों को स्थिर रखा गया, जो वीच से 
बाटकर, आधा-प्राघा दोनो ओर सी दिया याता था तथा सिलाई ने स्थान पर 
सजाफी ग्रोट लगादी जाती थी । इसमे सामन कई बटन लगाए जाते थे । बालावर 
बी कली जो ऊपर लगाई जाती थी, बह इसम नौवे लगाई जाने लगी । प्रचकतन का 
निचला भाग बिलकुल चपकन तथा अगरसे के समान ही रहा। शौवीन शोग अपनी 
अचबनो पर अत्यन्त श्रम से निर्मित दर्शनीय अवदृत वशीदाकारी कराते ये ।** 
शीध्म ही भ्रचकत सम्पूर्ण देश भ प्रत्यन्त तोकब्रिय हो गई। हैदराबाद पहुँच बर 
कतिपय खुधारों तथा पश्चिमी कोट से ली गई प्रेरणा से यह शेरवानी २९ में परिणत 
हा गई । यह रुम्बे कोट की भाँति घुटनों से बुद्ध नीची होती थी, तथा सामते से 
बन्द वी जाती थी ।९० शेरवानी उत्तरी-भारतवासिया में भी लोरप्रिय हो गई। 
श्रगरखे के भीच जिस शलूतें का प्रयोग किया जाता था, उप्तता स्थान कुरते*६ ने, 
सथा कुछ समय पश्चात्‌ पश्चिमी कमीज़ ने से लिया ।१* 

शरद फ्रतु मं मिरजई३० का प्रयोग किया जाता था। यह दुहरे परे बातो 
मरती बण्डी थी, जिसके बाह्य बढ़े व अस्तर के मध्य रूई भरी रहती थी । यह 
साधारणत वबबा वे नीचे पहनी जाती थी ।3१ इक्बाती श्रथवा लुंगी का प्रयोग 
प्राय स्नान करते समय घनी एवं निर्धन दोनो ही करते थे । इसे तहवन्द प्रथवां 
तहमत भी कहने थे । यह एफ वस्त्रफ्ण्ड था जिसे शरीर के प्रधोभाग में लपेट कर, 





३२५ दरिया-ए-सताफत', पृ० २४६, 'दीवान ए-तामिब”, भाग २, पृ० १६४, १८८१ 

२३. शरर, पृ० २३१। 

३४, “दरिया-ए-छताकत', पृ० २४७, छघनपाल, पूृ० ३३ ३ 

२४५ शरर, पू० २३१॥ 

२६ “जआधिरी शमा', पृ० ५० फुटबोट । 

२७ शरर, पृ० २३२। 

२८ “आब-ए-हयात' पृ० ३४७, ४८२ “आखिरी शमा', पृ० ४० फुटवाट, ५१, मातिभराम, 
० १५८, “कानून-ए-इस्लाम, परिशिष्ट ३, पृ० १०-११ + 

२६ शरर, १०५ २३२, दानून-ए इस्लाम , परिदिष्द ३, यृ० १०, जाफर शरीफ वा विचार कि 
कमीज एक बरदी शद है, असत्य है। वास्तव म इसकी उत्पत्ति पुर्वगाप्ती है । 

६०. “जृरिरा गुप्तजार-ए-इबराहीब', पु० १६४ 

३१ “मद एहयात, पु० २६७, “कानूव-ए-इस्ताम', परिशिष्ट ३, पृ० १० ६ 


मुस्लिम आमिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण का जौवन तथा प्रवृत्तियाँ १६ 


इसके सिरो को, चुप्ठटे डालबर कमर से बाँध लिया जाता था ॥३ ४ यदि वस्नखण्ड 
रगीन होता तो यह सु गी कहलाता था ।४ै ३ घ॒वी व्यक्ति इसका प्रयोग केवल घर 
के श्रन्दर ही करते ये,२४ जबकि निर्धन इसे कुरते सहित अथवा करते रहित ही पहन 
कर प्रपने काम पर चले जाते थे ।2* रूमाल भी सामान्य रूप से ध्चलित था 38 
बुद्ध लोग लगोट3० का भ्रयोग जाँघिये के रूप में करते थे। यह लगमंग दो फुट 
लम्बा और छ या झ्राठ इस चौडा वस्त्रतण्ड होता था| इसे टागो के मध्य से निकाल 
कर, इसके सिरो को प्रागेन्‍्पीछे कटिवन्ध से बाँव लिया जाता था ॥3% साधारणत 

इसका प्रचलन फरशीरी में श्रधिक था | * 

१ शिरोमूपा : 


वस्तो मे एगडी वंग शहर्वपूर्ण स्थान था। यह ने केवल धूप-ताप से सिर 
की रक्षा करती थी, घरत्‌ व्यक्ति की सामाजिक स्पितिव धर्म को भी व्यक्त करती 
थी। व्यक्ति का नगे सिर धर से ब।हुर निकलना अकल्पमीय था। इत बात का 
भत्यधिक ध्यान रखा जाता था कि पगडी की तहे ठोक हो तया वहू उवित झप में 
बेंधी हो ४९ 

पर्यवेक्षण-काल में विविय प्रकार कौ पगडियाँ प्रचलित थी। साधारणतः 
यह मलमल ब्यवा तस्ेर की होती भी, यद्यपि झल२रण वे उद्देश्य से झनन्‍्य सामग्री 
बा भी प्रयोग किया जाता था | खिडफीदार पगडी,** जो जरी वी पट्टियो के साथ 
धारण की जाती थी, राम्मान-सूचक पोशाक (खिल्मत) के एक भाग होती थी ।४९ 
यह उसी प्रवार की होती थी जेत्तीकि चौकीशरों एवं चोयदारो द्वारा प्रयुक्त होती 
थी १४१ नसस्‍्तालीख को वादघाह व कुलीन ज्ादि धारण करते थे। पटवाऊ का 





३२. 'वानूत-ए-इस्साम', परिशिष्द ३, पृ० १२, 'जुल्तियाउ-ए रुया' (लबनऊ, १६७६), पृ» ३३, 

“आब ए-हयात', पृ० ३०३ ॥ 

वबाजूत-ए इस्ताम', परिशिष्द ३, पृ० १९-१३, “बाद ए-हयात', पृ० ३१४ । 

“आउ-ए-हयात', पृ० *२॥। 

फरडतुस्ता बग, “मशरीर-ए-फरहर', भाव २ (ताहौर); पृ० ३३६ 

कानून-ए-इस्ताम', परिनिष्ट ३ पृ० १३, “ुच्धियाव-ए-इथा, पु० ४६, “दीदान-पु- 

मासिख्र', भाग २, पृ० १२७, “आविरी शमा', पृ० ४० फुटोट ३ 

३७ “ुत्तियात-एु-इगा, पृ० ३३, 'आव-ए-दया 6. पृ० ३०३+ « 

३८ “कानूत-ए-इस्ताम', परिद्विष्ट ३, पु० १३ । 

६६. दहो। 

४० छमीला इूजभूपण, द शॉस्टयुम्स एस्ड टेवडटाइल्स शओोेंद इष्डिया' (दप्दई, १६५८५), 
पुर ४१। 

४१ 'बाब-एु-हयाव', पृ० २०५। 

४२ 'द कॉसटरुम्य एण्ड टेक्टटाइल्स', वू० ४०१ 

४६. “काजून-ए-इस्ताम', परिशिष्ट ३, पु० ६१३ 


३३ 
घ४, 
8५ 
३६ 


३० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज ह॒ 


प्रयोग बगाल में होता था । जूडेदार, इस प्रवार बाँधी जाती थी जंसे स्त्रियाँ प्रपने 
केशों को पीछे की श्रोर गौँठ के रूप में बाँधती हैं। चत्रीदार, वृत्तावार होती थी । 
गण्डी वर्तूलाकार तथा तिवोनी तीन बोने वाली होती थी। वदम-ए-रगूल, चीरा 
या फटा का प्रयोग वाइशाह ये शाहजादे करते थे । सीपारी अली, ढात के समात 
अधिक चौडी हुआ करती थी । वाँगी, वत्रावार होती थी तथा मशायख्री, जैतीवि' 
मशायख पहनते थे । पगडियो के भन्‍्य प्रवार लट्द्ृदार, यकपेचा तथा मुर्गंपेचा थे । 
प्रम्मामा बीस हाथ लम्बा वस्त्रृस्धण्ड होता था जो सिर पर पगडी वी भांति धारण 
किया जाता था [४४ 


जो हो, सामान्य प्रवृत्ति हल्की पगडियाँ धारण करने वी थी। प्रतः पगडी 

बा भाकार-प्रवार शने शर्ने परिवर्तित होता गयां। मुगल शासन-काल के श्रन्तिम 
चरण में पयडियाँ बहुत हल्की हो गई थी ॥ साथ द्वी पूर्दकालीन तुर्बी कुलाह वा भी 
बहिष्वार वर दिया गया, उसका स्थान कपड़े की एक लघु टोपी ने ले लिया, गिस 
पर पगडी वाँधी जाती थी । यह प्रावश्यवता भी श्रनुभव की जाने लगी कि धर मे 
तथा अनौपचारिक बैठकों मे पगडी उतार बर रख दी जाया करे। चूंकि नगे सिर 
रहना निन्‍्य समभा जाता था, प्रत दिल्ली मे ताज के समरूप एक हल्की कमरखी 
टोपी अ्रविष्कत हुई । यह चतृप्फोणीय होतो थी तथा चौगोशियाएं/ कहलाती थी। 
लखनऊ पहुँचन पर इसम कतिपय सशोधन किए. गए । कालास्तर में नसीरुद्दीन हैदर 
के समय म यह पचगोशिया** टोवी म परिवर्तित हा गईं। शरद ऋतु मे प्रयोग वी 
जाने वाती टोपिया में श्रलफरण कार्य किया जाता था, तथा ग्रीषप्म-ऋतु के लिए यह 
चिकन के कपड़े से बनाई जाती थी । इसी मध्य एक अन्य टोपी, जिसे दो पलडीर १ 
कहते थे, ग्रधिक लोक प्रिय हुई । एक अन्य प्रकार की टोपी; जिसमें भागे-पीछे नोके 
निकली रहा करती थी, तथा जो नुक्‍्केदार४८ कहलाती थी, को शाहजादे, नवाब व 
बुलीन ग्रधिक पसन्द करने तंग । इनके अतिरिक्त सम्भवत गाजीउद्दीन हेदर अथवा 
नसीरद्वीन हैदर क काल स एक गोल टोपी का भी प्रचलन हो गया जो मुन्दील४* 
कहलाती थी । वाजिदप्रली शाह ने भी अपने दरवारियों वे लिए एक प्रकार की 
टापी झविप्दृत वी थी । इसका नाम आलम पसन्द* रखा गया, परन्तु यह सोक- 
प्रियता प्राप्त न कर सकी । 

“++++++- 

डंडे वही, काव्य सम्रह पृ० ६६।॥ 

४५ शरर, पृ० २३४ 'आखिरी शमा , पृ० ई६ कुल्नाट, १५८३ 

४६ शरर, पृ० २३४, *आडिरी शमा पृ० ५० फुटनोट । 

४७ शरर, पृ० २३५०३६, आखिरी शम्ा' पृ० ४० फूटनोट । 

४८ शरर, पूृ० २३६१ 

ड४ंह बह्ी३ 

६० वही पु० २२७। 
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डे ० पन्ित पादत्र विविध प्रकार वे थे, यया--कपश, चढवाँ, सलोमशाहो, 
खुदेनोका व पेतला ।१* वफ्श ऊँची एडी वा होता थाई तथा चढ््वा गे सच 
मुकीला और ऊपर से खुला होता था ४३ सलीमशाही दिल्‍ली मे अत्यधिक लोकप्रिय 
हुआ था। इसमे छोटी नुकीली पत्ती होती थी, जो ऊपर वी ओर मुड्ी रहतो थी ।4 
खुदेनोका, जिसका श्राविष्वार लखनऊ में हुआ था, भार में बहुत हल्का होता था ।2* 
बेतला में पजे का भाग एवं नुकीली लम्बी पत्ती द्वारा समाप्त होता था, यह पजो के 
ऊपर भीतर वी शोर मुडी रहती थी ।*६६ 
इनमें से कुछ जूते घनी और बहुमूल्य सामग्री तो निर्मित होते थे। उसे पर 
शानदार ढंग से सुनहरी व रुपहली बशीदावएरी होती थी तथा सलमे सितारे जड़े 
रहते थे ।० 
(ब) सस्‍्तीयरिधान 
स्त्रियों और पुरुषों वे परिषान मे प्रन्तर, कपड़े की प्रपेक्षा डिशाइन का झधिफ 
था। स्त्रियों के परिधान वस्नुत अधिक शोख, भटकीजे एवं चित्तावर्षक होने थे ॥(5 
मुस्लिम रित्रियाँ साघारणत अपना प्रिर दुपट्टा अथवा श्रोढनी** से ढकती 
थी । दुपट्टा वर के पीछे घारण किया जाता था तथा शरीर पर लावण्पमयी तहोी पे 
गिरता थां। खडे होने की स्थिति में यहू सामने के भाग पर क्रास्तित होता था, 
इसका एवं सिरा क्‍्राशिक रुप से वक्ष को आ्रावृत विए रहता, भर दूसरा विपरीत कन्धे 
पर पड़ा रहता था ।९० 
११ "कानून ए-इस्लाम', परिशिष्ट ३, पृ० १४, शरर, पृ० २४६-५१। 
४२ शरर, ६१५ २८६, कानून" “इस्लाम, परिमिष्ठ हे, पृ० १४; *आदयिरी शमा' पू० 4० 
फूटनोट, मालिकराम, पृ० १५८ ॥ 
५३ शरर, पृ० २४६-२५१॥ 
४४. शरर, पृ० २४६-५०, आखिरी शमा', पृ० ५० पुटनोट, 'कासून-ए-इस्दाम', परिशिष्ट ३, 
बु० पड़े । 
५५, शरर, पृ० २५० ॥ 
४६. 'कानूत ए-इस्लाम', परिशिष्ट ३, पृ० १४, शरद, पृ० २५१, “आबिरी शमा', पु० ४० 
फुटनोट; मालिकराम, पू० १५८ | 
3 


“कानून-ए सस्दाम', परिश्रिष्ट ३, पृ० १४, 'दरिया-ए-सताफत', पृ० ८५६॥ 
प्र 


“मनी सिह॒इल दिया पृ० १०१ १०६, १३० १३१, १४३, १४४, १४८, १६४, 
दरिया-ए-लताफ्त' (मूल पाठ) पृ० ५४-५५। 

*मसनवियात-ए-मी र हसन, पृ० ५५, ६८, १२४, १५५; “कुल्लियाव-ए-दजीर', पुृ० ४१, 
१४३, दरिया-ए-लताफ्त , पृ० २८, ४१, ४४, ८६, €८, २३८, “दीवान-ए नाक्षिख', 
4० १६, २८, “भु>्लिपात ए शन्या', चृ० १६, १८८, 'रगी इशा', पृ० ४६; 'दीदान-ए-जातव 
साहव', पृ० ११०, 'कानून-ए-इस्लाम', परिधिष्ड ३, पृ० १६; काव्य सब्र, पु० ८६, १२१ 
श्रीमती मीर हसन अनो 'बॉन्श्देंशस आन द मुसदमान्स ऑॉद इब्डिपा', भाष-१ (लदन, 
45३२), पृ० १०६, घरर, पुर रेश४। 
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श्० 


डर उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


स्तीय-परिधान के अन्य मुख्य उपकरण इस प्रतार थे .--झुरती, यह एक 
प्रवार वी लघु वमीज़ थी, जो कुल्हे तक जाती धी, तथा कभी-कभी यह सामने वक्ष 
के ऊपरी भाग पर खुली रहती थी । इसमे बाहे यदि होती, तो बहुत छोटी होती 
थी। ६१ चोली, एव प्रक्नार की कडुब थी, जो नीचे की भ्रोर वक्षस्थल तक, दुचो के 
भ्रावार को पूरे उभार में लाते हुए, फैली रहती थी । इसकी छुस्त बाह कन्वों व 
बोहनी के मप्य तब या उससे बुछ कम, पहुँचती थी | इसके सभी किनारों पर एक 
भिन्न रग का सकीर्ण बारडर लगा होता था, जो कशीदावारी श्रथवा रेशम झादि 
का होता था | इसे सदरी की भाँति पहना जाता था तथा सामने की भोर दोनो सिरे, 
एक दूसरे से बाँध लिए जाते थे ।१९ झगिया, वचुक की लम्बाई तथा बाहों की हृष्टि 
से चोली के समान होगी थी, परन्तु यह सामने व बेवल भ्रधोभाग में बपने के स्थान 
पर सीघी कचुव वी भांति पहनी जाती थी । पृष्ठ भाग में लगभग चार अ्गुल की 
पीठ नयी छोडकर ऊपर तथा नीचे वी और बाँध ली जाती थी ।१५ वेशवाज़, पुरुषो 
के जाम की भांति होती थी, परन्तु केवल घुटनों से नीचे तव' पहुँचती थी | यह रगीन 
मसमतर की दोहरे परदो वाली होती थी, जिस्म दो पल्ले दोनों भोर दो स्थानी पर 
बाँधे जाने थे ।(६< नीमतवा, कठुकू वे समान होता था जिमे शरीर के मध्य भाग 
में पहना जावा था। यह आधुनिक ब्वाउन के साहश होता था ६६ 

शजवार, पहनन वाजों की सामानित्र, आविब स्थिति तथा साधनों के अनुसार 
सूती, रशमी या क्रिमसाव झादि कपड़ों से तिमित होती थी। इसवी बनावट पुरुषों 
वी शतवार वी भाँति ही होती थी, अन्तर मात्र इतना होता या कि स्त्रियां सामान्यत 
अधिक चुस्तर शलवार पहनती थी ।६६ पाजामा, शरीर वे” निम्न भाग को ढने या 
प्रमुख परिधात था । श्रीमती भौर हसन अली ने घनी-स्त्रियों द्वारा पहने जाने वाले 
पाजामो व रोचव वर्णाव विया है --/स्त्रियों के पाजामे, बडिय्रा साटन या सुनहरे 
कपड़ों, ग्रुववदग अथवा मशरू (बनारस में निभित घारीदार धोने योग्य सिल्क), 





६१ कानून ए इस्वाम , परिभिष्ट ३, पृ० १५, 'ससतवी सिदहल बिया १० 4५, १५७, 'दरिया« 
ए लताफूत', पृ० ६८, रगी इन्या, पृ० २९ ३४, ४६, ५१, “दीवान ए-नाहिछृ, पृ० ७६, 
“कार्य सग्रह' पृ १४० । 

६२ 'वमून-ए-इस्लाम', परिशिष्ट ३, पृ० १५, उुल्लियात ए-मीर', पृ० ८४६, शरर, पृ 
२३५२-४३ | 

६६ “कानून-ए इस्लाम', परिश्िष्ट ३, पु० १५, 'मसनतियात-ए-मीट हसन', पृ० १५५, ६५, १५६, 
“कुल्विगत-ए-मजीर, पृ० ११५, “कुल्लियात-ए-इजा', पृ० १८६, 'दीवान-ए-नासिख' पृ० 
४६, दरिया-ए लताफूव' पृ० ६५, २४७, “ऑ जुर्वे शग्स' भरग-१, पृ० १०७०८, बाग्य संग्रह, 
पु० १३८ । 

६४. 'कावून ए-इस्तराम', परिशिष्ट ३, पृ० १५, दरिया ए-लताफ़त', पृ० २३७, 'रगों इशा', 
पृ० २१,३४३ 

६५ “बॉन्ज्वेंगस्स', घाय-१ पु० १०८३६ 

६६- “दावून-ए-इस्वाम', परिश्िष्द ३, पृ० १५, शरर, पृ० २५३ ॥ 
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उत्तम छीट--पग्रेजी मिमित वरीयता से--रेशमी व सूतती घारीदार कपडों से बनते हैं । 
सक्षेप में स्त्री वे इस परिधान के लिए स्वदेशी छीट तक, ऐसे सभी वषड़े प्रयुक्त (30 हैं 
जो पर्याप्त सबदूत हो तथा परतने वाले के साधनों के झनुएल हर एक पत्यधिव 
घोड़ा सुपहला पट्ठवस्थ पाजामे वे प्रीर्ष से भावद्ध होता है। यह दोहरा होता है तथा 
इसमे इज्ारवन्द (एक रेशमी जालीदार डोरी) पडा रहता है जिसवे हरा परिधान 
के इस भाग वो वि पर बौत लिपा जाए है इजास्वन्द के परे घने सुनररी रुणए 
शुपटली फुदनों से युक्त होते है जो विशेष रुप से विमक्षराता के उद्देश्य से बनाए जाते 
हैं तथा धुटनों से नीचे तकः लटबे रहते है । सम्पूर्ण परिघान वे लिए इन फुंदनो को 
मोतियो भौर रत्नों से भव्य बनाया जाता हैं ।"६४ लहेंगा, एक प्रकार वा पेटीकोट 
होता था जिसे ब्मर पर वाँघा जाता था तथा जो चरणों श्रयथवा पृथ्वी तक नीजा 
होता था, इसे प्राय, परिचारिकाएँ पहनती थी ॥६४ मुमलमात स्त्रियों में साटी१६ 
का प्रयोग भी सामान्य हो गया था ।९९ 
सम्भवत शर्त वर्म ये अतिरिक्त सभी वर्गों की स्त्रियों दारा पर्दे का वठोरता 
से पालन क्या जाता था। अत यव स्त्री घर वी चहार-दीवारी वे बाहर कदम 
रुफती थी, तो युवा०१ पहनती थी । यह एक श्वेत वपडे वो चादर होती थी जिसे 
सिर के ऊपर से पहना जाता था, तथा जो सम्पूर्ण शरीर को ढक लेती थी । इसमे 
देखने वे' लिए नेत्रो के समक्ष जालीदार स्पात होता यथा, किन्तु पूर्ण मुसाइति सन्तुलित 
ढंग से छिपी रहती थी । इसवा प्रयोग वे शालीन स्त्रियाँ बरती थी, जो पैदल चलने 
को बाध्य थी, किन्तु जिनमे डोलियो अथवा पालकियो में जावे वी सामथ्ये नही थी ।९२ 
जो बुक धारण करने वी क्षमता नही रखती थी वे उसके स्थान पर चादर दा प्रयोग 
करती थी । यह एवं लम्बा वृस्तसण्ड होता था जिसे सिर पर डाल़ लिया जाता था 
तथा जो एृथ्वी तर पहुँचते हुए समस्त शरीर को ढक लेता था। स्तियाँ प्राय. बाहर 
सडको पर जाते समय स्वय को उसमें लपेट लेती थी तथा अपनी मुखाद्धतियों घो 


इमसे छिपाने वा विशेष घ्यान रखती थी । यदि वे बृद्धा व कुहप होती तो इसरा 
प्रोर भी ध्यान रखती थी ।९३ 


पाषोश अथवा वफ्श१४ स्थ्रियों के पादत्र होते थे । मुस्लिम स्थ्रियाँ मोजे नही 





६७. “आऑब्जवेशन्स” भाग-१, पृ० १०६-७॥ 
६८ “मसनवो शिहुएल दिया ', पृ० १६८; “कानून ए-इस्ताम”, परिशिष्ट ३, पृ० १४१ 
६६. “ कानून-ए-इस्लाम”, परिशिष्ट ३, पृ० १५३ 


७० “दरिया-ए-लताफ्त ! पृ० २८४६॥ 
७१. 


“दीवान-ए-मुसह॒फ् ', भाग-६, पृ» श्ड द, “मसववी सिद्ददल वियो”, बृढ १३४, 
“बुस्लियात-ए इशा”, पृ० ६४, “आद ए-हयाव *, चृ० २२४,२२६ 

७२५ “कानून-एन्प्लाभ, परिधिष्ट ३, पृ० १६१ 

७३. बटी। 

छो४ं, यही । 
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पहनती थी ।५६ पादब्ों के अन्य प्रकार चिनोल, पेशावरी, थेतली अथवा चन्दूरी 
थे ७६ श्रीमती मीर हसन गली ने मुस्तिम स्त्रियों द्वारा प्रयुक्त पादत्रों के चित्ताकर्पक 
रगो,प्रावार-प्रकार तथा सौन्दर्य वा विशद वर्णन विया है ।९० 

उच्चवर्गाय् स्त्रियाँ अपने परिघानों वे कपड़े व डिजाइनों वे चयन पर विशेष 
ध्यान दती थी। उन्हें ऋतु व ग्रउसरानुत्रूल रगविरंगे परिधान धारण करना प्रिय 
था | उदाहरणायं, वसन्त ऋतु में व बसन्‍्ती वस्त्र धारण बरनी थी ॥१ वे रूमाल 
का भी प्रयोग करती थी ।?£ ह्व्रियों की वेश-मूपा मे हुए परिवर्तनों की चर्चा व्रत 
हुए जमाला बृजभूषण लिखतनी हे “जैसे-जैसे मुगल साम्राज्य पतनोन्‍्मुख होता गया 
तथा अतक हिल्दू वे मुस्तिम राज्या वा अम्युदय हुआ, वेसे-बैस मुसलमायों वी बेश- 
भूपा मं भी कतिप्य परिवर्तत हात चत्र गए । इनमें सय्रसे बड़ा परिवर्तन लखनऊ वे 
मुह्निम परिधानों के विक्ञास मं दखो में झआया। गरारा, जिसका विल्तृत विभक्त 
झँचल होता था तथा जिम लखाऊ की मुसनमान स्त्रियाँ घारण किया करती थी, 
वही विक्रसितर हुआ था। इसकी प्ररणा राजपूत स्म्रिया के घाघरे से ग्रहण की गई 
धी, पर इसकी रचना ग्रत्यविक्न जटित तथा कठित थी । यह ग्रावश्यक रूप से साव- 
काश यर्ग वी स्त्रियों का परिधान था जो बहुत पीछे तक लटकता रहता था तथा 
जिसे या तो अभनुचर उठाकर चलता था या इस उठाकर एक बाँह पर डाल लिया 
जाता था। इतके साथ कदि तक लम्बी एक चुस्त बुक, तथा एक दुय्टा भी 
प्रयोग मे लाया जाता था जो राजस्थान से प्रचलन मे आए थे । मुगल हरम के छुस्त 
पाजाम तथा शिरोबस्त्र वहिंप्कूत कर दिए गए, वग्रानिं वे अधिक प्रदर्शनीय थे । 
लखनऊ संग्रहालप्र म॑ राजभत्रव वी स्त्रियों के गरारे तथा दुपट्टी घारण किये हुए 
बिन, चित्रित है। यह पौशन निर्वे मुसलमानों के लिए एक भ्रभिशाप थां । वे दरवार 
के पौशनो का प्रनुशरण करने हुए ऐस परिवा वा एक जोडा बनवाने के लिए सदेव 
प्रधिक व्यय नही कर पात थ । यह अधिक अ्वलित नही हो सका तथा वेवल मुसल- 
मानों में तबऊ नार तवा उतके च[दित योहे से जैज तक ही सीमित रहा ।/5९ 


(स) स्प्रोय-रत्तामूषण 
प्रादिकाल से ही हिन्दू-स्िपाँ प्रदवत्या आभूषण अ्रिया रही है । वे परम्परागत 

रूप से आभूषण धारण्प करनी रही है । उतते हो मुसतमान स्जियो ने यह झ्रभिरेचि 
तथा झाभूषण-विविधता भी ग्रहण की । शरीर के विभिन्र भ्रगो पर जिन विविये 
>अनमनन अमन १३-न तन +-+5 

७५. “अरंजेंश थे , भाए-१, पृ० १११३ 

७६. "वातून ए हस्वाम ', परिशिष्ल हे, पृ० १८३ 

७७. “आब्जवेंगव ', माग-१, पृ० १११-१२३ 

७८ 'कुल्चियात-ए-द शा”, पृ० ४६; 

७६« बढ़ी ! 

६०. 'द काँसद्यूम्प एण्ड टेडसडाइल्प, वृ० ३७-३८ ३ 


मुस्लिम भ्राभिजात्य वर्गे एवं जन-साधारण वा जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ४५ 


प्रवार के झ्ाभूषण्यों वा प्रयोग किया जाता था, उनमें सर्वासित महत्त्व तथा प्रिय 
प्राभूषणों का उल्लेख नीचे किया जाता है *-- 


(१) शीयलरिषण “दी अथवा भाग टीया, एवं स्वर्णा वूपणय होगा था, 
जिसे माथे पर धारण किया जाता था । यद बहुमूल्य, रत्व-यटित बृत्तागार होता था । 
इसे या तो माथे थे बीच स्थिर यर लिया जाता, था चिप्या निया जाता घयवा भूलते 
रहने दिया जाता था।६५ भूमर एक पिसोग्यीय द्याभूषणा होता था जिमे माथे 
पर एक झोर घारण किया जाता या ६५ इस प्राभूषण ये भनन्‍्य प्रशार सूरज या 
शोशपूलषप्व तथा मांग झयवा मांगपट्टी होते थे 5४ 


(२) दर्शानूपर :--वरशंपूत प्रयवा वरनकूत एवं स्पा्पमूषण था । इसमें 
प़गभग डेढ़ टच व्यास वा तारे का श्रावार प्रथवा विवीर्ण बेन्द्र होता था, जो बनी- 
वभी बहुशल्य रत्नों से पूरी तरह अ्रलशत होता था । यह कान वी लो मे दोनों पवार 
से स्थिर विया जाता भा-यथारीति देदने वी क्रिया द्वारा तथा वान वे ऊपर में 
सोने वी चेन लपेटकर, जिसमे वह वर्णफूल के! भार वो वहन बर सवे ।५५ भुमवा, 
सर्देव टोस स्वर्ण का होता था, निसमें लगभग एवं इच व्यास दा खोसला गोजादें 
भ्रयवा विलक्षण रूप से ज़रदोजी मे बाम से युक्त घष्टारति होती थी ९९ भुरवी 
कानों के लिए एवं लघु भुमका होता था ६७० थाती, कानों में धारण विया जाने 
वाता एक रल्नजठित बृत्ता होता था।५६ बाला, एवं वर्तुताबार यगाभिषग 
था । ४६ लौंग, वानों के लिए लवगाकृति वा भ्राभूषण होता था ।$० 

(३) नासिकाभूषण --स्थ्रियो वी मुसादति थे प्रलकरणा में नासिया बा 
स़मभाग था। इस पर अनेकानेव आभूषण धारण विए जाते थे, यथा-नथ, बुलाक, 
नेघनी झ्रादि । मय, एक आभूषण था जिसे वास नयुने को छेद बर पहना जाता 
पा । यह भुई के बरावर मोटे सोने वे तार वी द्वोती थी, जिमम ययारीति हुवा तथा 
कअनज-+-+-+-_.... 

5१ “बानून-ए-इस्ाम', परिष्चिष्ट ४, पृ० १६॥ 


८२ जमीज्ा बृजभूषण, “इण्डियन भूइलरि, ऑर्नमेन्टस एण्ड हित्रिटिव दिवाएस! (वम्बई, 
4६६४), १० १८०, *आव-ए-हयात , वृ० २६०, ४३८। 

८) कातूव ए-दइस्साम', परिगिष्द ४, पृ० १७।॥ 

उ४ बही, पृ० १६। 


५५ बी, पृ० १६, 'बुस्छियात-ए-मफीर' बृ० १३४। 


५६ “शानूत-ए-इस्साम', परिशिष्द ४, पृ० १६, 'इल्लियाव-ए-नणीर', 4० १६, “आब ९-० 
दयात', पृ० २६०, ४३५। 
बानून-ए-इस्लाम', परिशिष्ट ४, पृ० २० । 
५८ सुह्नियात-ए-मजीर', पृ० २२। 
“दीवान-ए-झुसहपी (पष्ट्ल्िपि) भाग ६, पृ० १२२ ब 3 छ्लियाव-ए-नजी र पृ« ९९, 
७४, १३६, १५०। 


“बामूव-ए-एएाम', परिशिष्द €, पृ २१, पृद्धिगाद-ए-इशः बृ १६६। 
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प्रखुभा होने ये । इसवे मध्य भाग मे अथदा उसवे निवठ, झनेकानेव रक्तमणि व 
ग्ल्वादि होते थे, जो सरया मे सम्भवत सात या श्रथिक होते ये । वे एक-एक महीन 
स्वर्ण पत्रक द्वारा पृथक विए जाते थे, जिसके किनारे प्राय दावेदार होते थे, तथा 
तियंक्रदुप में तार पर स्थिर रहते थे, जो उनके तथा रक्तमशि व रत्लादि के मध्य 
होकर गुजरता धा। साधारएत नथवे दृत्त का ध्यास डेह इच मे ढाई इच तक 
होता था ।६* बुलाक, नासिका का एवं छोटा-सा झाभूषण था जो झाकार में चपठा 
होता था । दसके सकुचित भाग मे कुल छेद होते थे । इसे वासिका के बीच वे पढें 
भथवा वीमलास्थि के मध्य छेद मे होकर गुजरने बाते स्वशिम पेंच के माध्यम से 
प्रनुबद्ध वर लिया जाता था। यह झाभूषण ऊपरी झोठ पर चौरस पडता था। 
इसके घोड़े सिरे पर मोतियो वो घटकन होती थी और सतह पर बहुमूत्य रत्न जहे 
रहते थे ॥$९ नथनी, एक छोटी वानी होती थी जिसे कन्याएँ वाम नथुने पर घारण 
करती थी ।१3 

(४) ब्रीवामूघण --प्रपब्ययी अलागरणों भें, जो स्त्रियों को ब्तिप्रिय थे, 
ग्रीवा को विस्मृत वही दिया गया था। ग्रीवा वो विविध प्रवार वे' कण्ठाहारों द्वारा 
विभूषित किया जाता था,--जैते चम्पाकती, दुलडी, तौर, ताबीज, ज जीर, धुक्धुपी, 
हमेल, चन्दनहार तथा जुगनतू । चम्पावली मे कषम्पा-पुष्प बी कली वी अनुड़ति करते 
हुए, छोटे-छोटे जटकत, स्वर्ण व रेशमी व्यावृत डोरी में ग्रुंथे होते थे ।*४ दुलदी, 
रेशमी धागे में पिरी मोतियो बी दो पत्तियो वाली माला होतो थी । जब इसमे तीन 
पतक्तियाँ होती, तो यह तिलडी कहलाती, चार होती तो चौलडी तथा पाँच होती तो 
पचलडी अथवा पचलडी वहलाती थी ।** तौक, हास भ्थवा हसली, स्वर्ण भ्रधवा 
चांदी का ठोस कठा होता था। यह कभी-कभी सम्पूर्ण लम्बाई में भथवा सामने बे 
भाग मे प्राच्य शैद्री मे नववाज्ी युक्त होता था ।*९ झविकाश स्त्रियां अपने गले में 
बाली रेशमी डोरो में गुंथा हुआ ताबीज घारण करती थी जो एफ प्रकार का चाँदी 
का स्लोल होता था | इसमे था तो कुरानशरीफ़ के उद्धरण या कोई रहस्यपूर्ण लेख 


क--+न+त+3>तनन्‍ > 

९१ 'दानून-ए-इस्ताम', परिशिष्ट ४, बृ० २१, “दरिया-ए-लतातत” पृ ६६, २५९ 
“कुल्लिपाद-ए-नजीर', पृ० ६५८, “आब-ए-हयात | पृ० २६० । 

€२ “वानून-ए-इस्टाम', परिशिष्द ४, बृ० २१: “दोदात-एु-मुसहफी , भाग ६७ १० २। 

६३. “कानून-ए-इस्साम', परिश्थ्टि ४, वृ० २२॥ 

६४ “इण्डियतन जुइनि/ं पृ० १८१, “मनतदी सिहप्त बियाँ, पृ० ६६, “कानून-ए-इस्लाम', 
प्ररिशिष्द ४, वृ० २२-२३ । 

६५ 'कानून-पु-इस्ताम , परिक्षिप्ट ४, वृ* २३४ 

१६ वही; 'काब्य संग्रह, पृ० ६५३ 


मुस्लिम भ्भिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण का जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ४५ 


था किसी पशु अथवा उनस्पति के भ्रण परिवेष्ित होते थे ।४४ ज्ञजीर, स्वर्ण प्धवा 
चादी वी माला हीती थी 5 घुर्बुरी, एक झन्प्र भाभूषण था जिसे, प्रीवा में 
चारण विया जाता था ।६ ६ ह॒मेय, वष्थ्हार होता था जिसमे एक लघु कुरान ताबीज 
वी भाँति लटपी रहती थी।१०० बन्दनहार, धनेतावेर जजीरों से युक्त लम्या 
बण्थ्द्वार होता था ।१०" जुगतू, एक लघु प्र्व चद्धायार भाभूषण था नी मात्रा भ्रादि 
वे मध्य घारण किया जाता था ।१? ९ 
(४) भुद्दा तवा फलाई फे घामुपण “-कोटबियों वे उपर भुजाओ्ओं मे 
परी भाग को भुजयस्थों द्वारा दिभूषित तिमा जाता था, जो बाइबन्द बदजाते पे 
गह एक क्षुद्र प्राभूपण था जो श्र्॑यद्धाकार भ्ववरणा गुक्त होता था| यह सखोखता 
बनाया जाता था जिसमें पिपली हुई गधराल भरी रहती थी । इसके घिरे उगी धातु 
के (जो भाप, चाँदी होरी थी), प्रतयायत्तों से कुछ हवीते पे तमा रेशमी दच्दी द्वारा 
हदना से बेंधे रहते थे ।१०९३ नौरतग, नौरत्नों का सप्रह होता था नो स्वर्ण के एव 
दुगड़े पर जड़े होते थे ।१०४ बड़ा, स्वर्ण अववा खाँदी वा एक भारी वलय होता था, 
जिसे बलाई मे पहना जाता था ॥१०४ चूड़िपाँ, वाँव झयवा लाख के दंगे बबग्ण 
होते थे जिन पर विविध रगो की चमक-दमफ का झलवरण द्वोता या ।१०९ बरी 





ह७. यही, पृ० २३-२४, 'कुह्तियात-ए-नशरीर', पृ० ८०, १०५, 'मसनवी गुरुलार-ए-इरम', 
धृ० १५६, दीवान-ए-सासिज', भाग ९, पृ० ५०, अन्यदेहठुएँ शूछ भी होती हो, रोगी 
प्रभावरारी शक्ति पर अत्यधित्र' विश्वाप किया जाता घा-परिंबे रोग नियारण तया जादू 
शा प्रभाव हटाने दो श्षमता रफने पे, चिमदी दम्भीर आता प्रयेक सम्प्रदाय के छोभो बा 
इती रहती थी । अत यह असामाय बात नदीं थी कि ऐसे आधे दर्जन या अधिझ वागीज 
घुक ही छोटे में गुंचे तथा कभी-कभी उनके साथ ही साथ थेंश्रना अपवा धोते बे दौत व 
नाख,न भी बच्चे हो ग्रीवा में रटके रहा ररते थे (४बनून-ए-इरताम', बंदी तथा 
१० ३१६) । 

६८. शुदरतुला भातिण, “मजमुआँ-ए-नरृज्‌', सम्पादक महमूद शोरानी (छादौर, १९३३), भाग १, 
पृ ११६। 

१९, “मठनदी पिदस्ख दिया, पृ ६८॥ 

१०० 'मजूपुआ-ए-नस्श्‌, भाग १, दु० १६८ | 

१०९ “इप्चिपत शुइप्तरि, १० १८५१, हसरत, 'दीवान-ए-ट्सरत' (वाष्डुलिपि, रण प्रस्थाएय, 
'एमपुर), १० १७१ ब, 'कानूव-ए-इरक्ाम', परिशिष्ट ४, बु० रह। ; 

१०२. जादूव-ए-इस्साम', बही; 'दाज्य सत्रह', पृ० १४० ॥ 

१०३ वही, पृ० २४, 'मम्तनदी रिहृत्त विया', पृ० ६८॥ 

१९४. प्डियन जुष्क्षरि', पु० १३८; “मगनती ग़िहप्त विधा, पृ० ६८; कृटियात-ए-नशीर', 
पृ० १०३, १४३॥ 

१०४ कानूव-ए-इस्टार्मा, परिक्षिष्ट ४, पृ० २४, 'दीवान-ए-मुमहप्रीान, भाग रू बृ० ११६, 
हुल्लियात-६-नज)२', पृ० १०३, ११०; काव्य सत्रद', पृ० १३८९ 

१०६ 'कानून-ए-इस्शाम', प्रिशिष्ट ४, पृ० २५; “इरिया-पु-शदाफृत', पृ० १७६; 'रंगीं इ्म्थाा, 
पू« ४९; “एण्डियन ऋूदुछरि', पृ० १८१; दीवान-ए-सुरुदफो', भाग ६, पृ (शुम 


न 


रद उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


अथवा प्री, एक प्राभूदण था जो कलाई में पहना जाता था। पहुँचियाँ, ठोस चाँदी 
थे छोटे नुकीले ब्रिषाश्वों दयवा सोखते स्वर्ण की बनी होती थी जिसमे ग्रधराल 
भरी रहती थी। प्रत्येक त्रिपाश्य जो वे वड़े दाने के बरावर होता था, जिसवे तने 
में एवं वलय टवित होता था । ये विपाण्व काली रेशमी पट्टी पर तीन-चार समानान्तर 
पत्तियों मे समीप सपीप ग्रुंथे रहते थे १०७ दस्तवन्द म स्वशिम जजीरें भ्रथवा 
मोतियों बी लडे , कुछ अन्तर पर स्वशिम ग्रथवा रत्नजटित पद्टियो द्वारा गढी रहती 
थी ।११5 जोश्म, एक प्रवार का भ्रुजवरद था ॥ गोखरू, ठोस क्गत होता था जिसके 
बिनारे दातेदार होते थे ।*०* कंगन, एवं ठोम कक्ण था जिसमे धुण्डियाँ ऊपर वी 


प्रोर होती थी ।११० तोडा भी एक प्रकार का भुजबन्द होता था ।१११ 

(६) श्रंगुलियों के श्राभूषण --श्रगूठी, किसी भी झगुलि मे पहने जाने 
बाली विविध प्रकार तथा झ्रावार कौ मुद्विकाएँ होती थी । यह प्रायः स्वर्ण-निमित 
होती थी ।५१९ आरती, एक मद्रिका होती थी, जिसे अग्रुे में पहना जाता था। 
इसमे नग के स्थान पर एक छोटान्सा गोल दर्पण! लगा होता था।११३ छलला, 
नगयुक्त झथवा नगविहीन एक साधारण बलय होता था ।११४ 

(७) कि के भ्राभुषण --इन झाभूषणो मे करघनी ११६४ सर्वाधिक महत्वपूर्णो 
थी । इसमे अनेवानेंद ज जीरें होती थी, जिनमे प्रत्येक एक दूसरे से कुछ बडी होती 
थी श्रौर जिन्हे घानु के पट्टे से परस्पर सम्बद्ध किया जाता था ११६ इसके प्रन्य 


किन त+ज__क्‍..._ 


१०७ 'बानून-ए-इ्लाम”, परिशिष्ट ४, पृ० २४-२५, “मसनतवी सिहृरक्ष वियां, पृ० ५६५ 
*शद्धियात ए-नजीर', पृ० १४५६ काव्य सग्रह", पृ० १३५३१ 

१०८ “दइण्व्यित जुदशरि', पृ० १९१, “मसनवी मिहृस्त्त त्रिया , पृ० २६।॥ 

१९६ “इण्लियन जुदश्तरि', पृ० १८१; “सनवी सिहरछ्त बियाँ, पृ० २४। 

११० “इण्डियन जुटललरि पृ० १५१;०/कानून-ए-इरहाम”, परिशिष्ट ४, पृ० २५१ 

१११. 'मसनवी रएजार-7-हरम', १० १५६, कानन ए-इस्थाम, परिश्िष्ठ ४, पृ० २५; (आब- 
ए-हेयात", पृ० ३०२॥ 

११२ “कानुतना इस्लाम, वही, पृ० २५-२६; “दीवाव-ए-मुसटफी', झाग ६, पृ० ११६ अ३ 
+दरिया-ए-हत'पत', पृ० २४७; 'बुल्ियात-ए-नजीर, पृ० ६६, १०३; “आव-ए-दयात', 
पृ १८२ ६ 5 

4१३ *कानून-ए-इस्माम', बही, २६; “इंडियन जुइ सरि', १० १८५; “मसनवी तिट्टरल विया* 
पृ० १२१३ “बुत्तियात-एं-नझ्वीर, पृ० ७५, १३४, १३६, ६१४; “आब-ए-दयात', पृ० 
हह्डग 

११४ *इद्िया झृदछरी', पृ० १८१६ 'कायून-ए-दरसाप्', वरी, १० २६; 'दीवात ए-मुसहफी', 
भाग, ६, १० १२५ अब; “बुद्यीयाद-ए-नवीर”, पृ० २२, १०३३ 

११५ “दोवान-ए-नासिल', पु« ११८५॥ 

११६. इशैयन जुएवरो', पृ १५२। 
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प्रकार १९७ तथा हेवल-ए-वमर+१5 कहताते थे ४ 
ग हम कक फ्े ताप +--घरुखों में घारण विए जाने वाने श्राभूषण 
चै--तोड़े, बड़े, छडे, प॒झे व, लच्छे, पायजुन, पुंघछ तया पायल । तोडे, जजीर सहश 
आभूषण था ।११ ३ कड़े, चांदी क्रथवा सोने के बलय होते थे जिन्हें बहुत छोछ बनाया 
जाता था, तथा जो भार मे पाव सेर से बम न होते थे १११० छड़े, टापनो ये चतुदिक 
बहने जाने वाले भाभूषण मै (१९+ पाज ब मे बदेंडे के गते मे पडी रहने वाली ज'जीर 
के समान भारो-भारी चाँदी के छस्ते होते थे, जिनमे छोटे-छोटे घुंपण्मों बी भावर 
होती थी और जो श्रम वी प्रत्येक गति पर भुनमुलाते थे ।१९९ सच्चे भी ट्णनों के 
प्राभूषण थे, जिनमे संवड़ों छोटे-छोटे घु घरू होते थे तथा जो घलने पर छमन्ठम 
बजा करते थे ।१९३ पायणुन, छोटे धृ'घय्मों से युक्त ग्राभूपण होवा घा, इसे बच्चों 
के पैरो में बाँचा जाता था ।१९४ चु घछ् नामक आभूपण मे प्रत्येव टफ़ते के लिए 
श्ाय; छ; स्वणुँ घु घरू होते थे, ये एक रेशमी बपड़े वी पट्टी पर टवे' होते थे (१३१४ 
पायन, सामान्य रूप से प्रयोग किया जाने वाला टखनों वा एवं झन्य आभूषण था 
सी भ्रपनी भधुर रोपाचपूर्णे ध्वति के कारण युवतियों को भ्रत्यधिव प्रिय था )११६ 
(९) पादाग्रुल्ियों के आमूपण :--आवट, छोटे घुधदको से युक्त एक वतय 

होता था जिसे पैर के अंगूठे मे पहना णाता था ॥१९० बिछवे, पादागुलियों में पहने 
जाने वाले बलय थे, जो पैरों के दोनों शोर पाजे व से राम्वद् रहते थे ६३८ 

(द) नारी प्रसाधन 

मुसलिम स्त्रिया श्पने केशविन्यास के प्रति विशेषह्पेण सजग रहा करती 

भी । देशो को घोने, सुखाने दया उतमे सुगन्धित चमेली का तेव लगाने के पश्चात्‌ 

बढ़े यल से उन्हें मस्तव से लेकर पीछे छी ओर काढ़गर, वेशी वे रुप मे गाय लिया 
जाता था । वेणी सामात्यत गटि के नीचे तक लटक्ती थी । इसवे सिरे रक्तिम, 
११७ 
१4५ 
११६ 





'काएजामा-ए इश् (पाष्दूलिपि), [० ४४ बे + 

“मसनदो सिहस्ख विया', १० १५६६ *कुल्वियाद ए-नजीर' पृ० ९०३, १०४३ 

'डानून-ए इस्लाम, दही, पृ५ २७; “मसदवी सिहरुप्त विया', पृ० ८२३ 'आद ए हयात, 
चु* ३०९ 

११० वानूत-ए इस्ताम', दही, पृ० २७; 'मसतदी सिद्दपन ब्रियाँ, पृ० ३१ 

१२१ “मध्नवी निदृरुत विया', पृ» ६२; कुहितियद ए-नशीर', पृ० १०३ व 

कर आानूत-एनदस्तामा, बी, पृ० २७; 'दरिया-एुल्जकाफउ', पृ० २४५; “आयाद-ए मुगइपी' 

(लखनऊ, १६४३), पृ० १०६।॥ 

“मसवेबी गुरफाई-ए दरम', पृ० १५५३ 

"दाबूद ए इस्लाम, वही पू७ २७३ 

१९५ “प्रछदवी निहद्ल विर्या) पृ० २४ । 

१२६ “कानून-ए इस्ताम', बद्दो, पु २७१३ 

प्र७ बही ६ 

१२८ बद्ी। 


९३ 
प्रष, 


५० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


रेशमी थ॑ ग्पहले पीतो से ग्रूथ लिए जाते थे तथा जिनती समाप्ति सुदर झावार के 
गुलाबवतु गुच्छे म होती थी ।१२% वेशो को गूंथने वी यह प्रक्रिया चोटी कहलाती 
थी ।१३० केश वियास का अन्य रूप झूडा था इसमे वेशो को शी के पीछे स्थूत 
गाँठ वे रूप मे बाँध लिया जाता था । वेशों वो ग“य मे विभत्त वर लिया जाता था 
तथा विभाजक-रेसा माँग कहलाती थी ।१२१ 

सुरमा*३९ तथा कालिस रो विभित कातज १३३ नज्ना के लिए प्रयुक़ होता 
था। युरमा एन्टीमोनी नामवः तत्व' से निर्मित महीने चूर्गों होता था। गेत गोजन पर 
इसका प्रयोग सलाई की सहायधा से पक्ष्मो वी लत मे लगावर जिया जाता था। 
इसवा प्रयोग प्राय नद्र पुसपा द्वारा भी पिया जाता था। यह "ीन्न ज्योति वे लिए 
लाभप्रद एवं व्यत्तित्त को तिसारने वे लिए प्रमाधा समभा जाता था ।' ११४ [व सदह 
इसके प्रयोग से नेक वी सुदीर्घता श्रधिव हो जाती थी ।१३ * 

मिस्सी १३६ का प्रचलय उच्च व तिम्त वर्गीय नारिया मे समा रुप से था । 
यह एक चूर्ण होता था जो पीय झ्रामगक, माहूपय नोह रेता तथा लवण ये सम्मि- 
श्रण से बनता था ।१३७ प्रत्वेफ़ विवाहिता स्त्री मिस्सी का प्रयोग दवावगी पर बरी 
थी । स्त्रिया ग॒ प्रतिस्पर्धा बगी रहती थी जि विसयी मिस्शे अधिव भड्यीगा रगे 
साती है ।१३% श्रीमती गीर हरान मंत्री जिसती हैं-- सौदय वे प्रति श्र मं एसा 

प्रन्तर है हि जहाँ एक भ्रर हम१३६ भूण्या दशा वी राराहना करत है वहाँ दूसरी झोर 

हिंदुस्तानी नारियाँ बाजे रग वा प्रयोग करवे प्रह्वति वो पराजित करती हैं। १४९ 
मुगतिम स्थियाँ मिस्सी वा प्रयोग न्यायोचित बताती थी वयावि पैगम्बर वी पुत्री 
पातिभा उगतवा प्रयोग बरती थी ।१४१ 





१२६ “भआाश्शवेंशरा भाग-१ पृ० १०४। 

१३० ुजियात ॥-तजीर', पृ० ३१ 

१३१ 'आजवेशस', भाग १ पृ० १०४-५। 

१३२ झुल्लियात ए आविश, पृ० १६, ४७) बुल्तियात ए भौर', पृ० ८४६; “कुष्णियात ए- 
नजीर! पु० १२५, आव ए हयात', पृ० ३०५॥ 

१३३ “बॉजवेंग स््‌ , भाग-१, पृ० १०२, 'कुश्तियात एं नजीर पृ० ८ १०३ १३६।॥ 

१३४ 'बाब्जवेंशस , भाग-२, पृ० ७२।॥ 

१३५ घही। 

१३६ "दरिया एू लताएत', पृ० ६६, १६५, “दुल्तियाव ए नहीरो, पृ० ८७, १०३, १२५३ 
कुह्तियात ए-आतिश , पृ० ४७ “दोवान एयाप्तिय भाग-१, पृ० १४, “आब ए हयात 
पृ० ३११, ३२१। 

१३७ विलियम ऋ (सम्पादय) “इस्ताम इस इण्ल्या (ऑवफोर्ड, १६२१), पृ० ३०६। 

१३८ मऑॉन्जुवेशस', भाग-१, पु० १०२३॥ 

१३६ श्रीमती मीर हसते अली एस अगरेज मद्ठिता थी ३ 

१४०. 'मॉन्जुवेंनस', भाग-१ पृ० १७२ । 

परप इस्ताम इन इण्डिया , पृ० ३०६॥ 


भुस्लिम भ्रामिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण का जीवन तथा प्रवृत्तियों ५१ 


अपने हार्थो व पैरो यो भटरीला लात रगे प्रदान करते थे जिए मुमलिण 
नारियाँ महदी बहुश प्रगुक्त वरती धीं।१४३ यह उगसियों वे साणूनों पर योगी 
उत्पन्न करने में 'नेतपालिश का कार्य भो बरती थी । ताम्यूल चर्वेण उतने अघरो को 
लाभिमा मुक्त बनाता था तया 'तिविस्टिए का बाय बरता था ।*३ गाया या प्रपाग 


सु पर ग्राधुतिय' 'पाउदर! वे स्थात पर जिया जाता था ।१४४ 


असल वन +>>9>म न +०+०+>»«-न५ 

प्र्र 83040 276 बू० १०३, भाग-र पृ० ७१, ७२; 'दुल्लियात ए भीर”, बु० प४ुह६ 
पु ल्लियात-एलजोर', पृ० १४, ४ 4 डे ५, पृ ५ 
० २३ षृः २५, ११७, ११६, १३६, “रवों इशा', पृ० २८३ शरर, 

६४३ 'डुल्लियान-ए-आतिश' पृ० ४७, “दीवान-ए-नारिय', वृ० ५४। 

पृश्भ नुश्चियात-ए-बरापधिम (परण्डुनिडि) पृ० रेघ६ | 


8 


मुस्लिम आभिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण 
का जीवन तथा प्रवत्तियाँ (क्रमशः) 








(श्र) साद्य तथा पेय पदार्थे : 

मुसलमानों की अनेक रूचियो मे से एक थी-सुस्वादु मोजन-प्रियता । इस छुचि 
के लिए वे मुक्त हस्त से व्यय बरने मे भी सकोच नही करते थे । वे प्रद॒त्या भ्रपव्ययी 
प्रवृत्ति के होते थे तथा दुदिमो के लिए घन वचाकर रखना पसन्द नही वरते थे । वे 
'लाओ, पीझो व मोज उडाशों! के सिद्धान्त वा सक्षरश पालन करते थे । साधारणत 
एक मुसलमान श्रमीर ग्राघा सेर पुलाव बनवाने में बीस रुपये व्यय करता था।* 
लज़नऊ के नवाब भ्रपने वावर्चाखाने के रप्ःरखाव पर, पानी की तरह धन बहया 
करते थे ।९ दूर-दूर से मेघावी वावर्ची वहाँ एकत्र होते थे तथा नवीन विधियों के 
झाविष्वार से भ्रपनी कला वा प्रमाण प्रस्तुत करते थे ।३ 

मुसलमानों के विशिष्ट भोजन पुलाव, सिचडी तथा कबाब थे .-- 

(१) पुलाबव .--पुलाव के भ्रवेकानेक प्रकार प्रचलित थे ।४ यसूनी श्रथवा 
णारा की सज्ञाएँ चावल व माँस के घोरबे को दी जाती थी, जिसे प्रिश्वित रूप में बन्द 
वर्तन में देर तक उवालकर पकाया जाता था ।* कोरमाष साधारणतः पुलाब वी 


« 'दरिया-ए-लठाफुत”, पु० १११॥ 

शरर, पृ० २०२ । 

धही, पु० २०४। 

+दरिया-ए-छताफत!, पृ० २३५, २५१; “दुल्लियात-ए-नशीर', पृ० ३६, 'बाब-ए-हयात', 

पु० इं४डढ । 

$. साधारण प्रकार चावल, घी, दही तथा मसानों से बनता था, जैत्ते-जीरा, इलायची, बौंग, 
दावदीनी, घनिषा, धनिये को पत्तियाँ, कादीमिर्द, हरी अदरक, प्पाजु, लहमुन तथा सपक । 
(कानूत-ए-इस्ताम परिदिष्ठ ५, पृ० २८) जाफ़र शरीफ ने इस विषय रा अधिक विस्तार 
से वर्णेन किया है । 

६. “बभाव-ए-द्॒यात पृ० ३४८॥ 


ध्ज्छर 


मुस्लिम प्राभिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण का जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ५३ 


भाँति हो निर्मित होता था, प्रस्तर केवल इतना था कि इसमे माँस के द्ुकडे बहुत ही 
छोटे-छोटे काटकर डाले जाते थे । मीठा पुलाव, चावल, शवकर, घी, मसालो तथा 
श्रदरक के स्थान पर सौंक से बनाया जाता था । मुज़फ्फर शीला, चावल, केसर, दूघ, 
गुलाब जल व शक्कर से बनता था तथा बहुत पतला व ठडा होता था। मुजप्रफर 
पुलाव प्रधवा शहसरगा पूर्वोक्त की ही भाँति होता था, परन्तु उतना पनीला न होता 
था । तडी पुलाव, चावल, माँस, हल्दी व घो से निर्मित होता था। सोया पु्नाव से 
मधुरिका बीज श्रौर पडता था । मच्छी भझथवा माही पुलाव में माँस के स्थाव पर 
मछली का प्रयोग किया जाता था| इमली पुलाव में अम्लिका का प्रयोग किया 
जाता था। दमपुरुत पुलाव मे जब पुलाब वतकर लगभग तैयार व वाष्पित हो जाता 
था तो उसमे घी मिला दिया जाता था । ज़रदा पुताव में केसर मिलाई जाती थी। 
कूकू पुलाव, तले हुएं भ्रण्डो से बनता था । दोगोश्ता, चावल, माँस, घी व श्रत्यधिक 
गर्म मसालो से बनता था | पुलाव-ए-मग्जियात, बादाम, पिस्ते अथवा भ्रन्य मेवों से 
युक्त मीठा पुताव हीता था । विर्याती, कोरमा पुलाव की भाँति बनती थी जिसमे 
मज्जा, अधिक मात्रा में मसाले, नीयू, दुघ व मनाई का प्रयोग होता था ।* मुतजन' 
पुलाव में चावल, माँस, शक्कर, घी तया कभी-कभी अ्रनन्नास अयवा गिरी पड़े होते 
थे | कश, हलीम, बूंट भ्रयवा चने वी दाल पुलाव, चना, गेहूँ, माँस तथा मसालों से 

बनाया जाता था । लबवी पुलाव, मलाई, गिरी, मिश्री, घी, चावल तथा मसालो- 

विशेषत॒ सौंक से बनता था। जामुन पुलाव, जामुन के फल से बनता था । तीतर 
पुलाव, यख्नी की भाँति होता था, परन्तु इसमे तीतर का माँस मिलाया जाता था । 


बढेर पुलाव, बटेर के माँध से वनता था। कोसता पुलाव, कुंचते हुए माँस के गोलो 
को तेज़ मसाले मिलाकर वनाया जाता था 5 


पुलाबों के कतिपय अन्य प्रकारों मे गुलजार पुलाव, व्ुर पुलाब, मोती पुलाव, 
चघम्बेली पुलाव,* भ्नार्ान( पुलाव,१० तथा मौला पुल्लाव१* श्रादि ये 


लखनऊ मे ग्राज़ीउद्दीन हैदर (१८१४-२७) के समय नवाब हसन प्रली खाँ 
नामक रईस पुलाव के अत्यन्त शौत्जीन थे । पुलाव के विविध प्रकार उनके दस्तरहवान 
पर परोते जाते ये । रोचकता तथा स्वाद में वे भ्रमावारण ओर अद्वितोय हुआ करते 


थे। यहाँ तक कि स्वय वादशाह को भी उनसे ईर्ष्या हो गई थी । पुलाव-प्रिय होते के 
कारण बह “चावल वाले” उपनाम से प्रप्तिद्ध हो यए थे ११६ 





७. 'करानूव-ए-इस्लाम', परिशिभ्ट ५, पृ० २६, ३० ३ 
ढ. वहीं, पृ० इ०ते 
६. शरर, पुृ० २०७ । 
१०. बही, पु० २०८-६ ६ 
११. कानुन-ए-दघ्लाम', परिशिष्ट ५, दृ० २६ | 
१२ एरर, पु» २०७ । 


५६ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


जिन्हे घी मे तन लिया जाया था । पूरी, घी में तली हुई दिक्वित होती थी। शौग 
घीरा अथवा बैप्तत वी रोटी, घो ये भाटे की तली प्रथवा सादा दिकिया होती थी | 
मथी रोटी प्रधवा वीमाव, झाटा, भ्रण्डे वी सफेदी व प्याज वे मिश्रण वी तार 
बनाई जाती थी ।२४ 


प्रत्य प्रयारो मे धी--चलपर, जो धी ग्रयवा तेल में तत्ती एवं पाली दिक्िया 
होतो थी, चीला, जो दालो यो पीसवर बनाई पतली टिक्िया होती थी, पारा 
अथवा मीठा रोदी, भ्रण्डो की रोदी, जिसमे भ्रण्डे मिलाए जाते थे , गुलगुला, 3? दहीबडा 
अथवा माशदही, सीप रोटी, रोगनदार, जिम घी भी भ्रदुरता होती थी ।३१ 

(५) क्‍्बाव .--कवाब,3 २ माँस को महीन महीत सम्बे दुकड़ों में कादवर, 
धूप में सुताकर दहवते हुए कोयलो पर भूवकर झववा थी में तलकर बनाया जाता 
था । कोपता कवाब, माँस सण्डो में इमली के भतिरिक्त सगस्त गर्म व शीतल मसाले 
मिलाकर, लकड़ी वे सरल में बुचल वर, उसकी समतल टिक्ियाएँ बताकर, थी मे 
तलरर बनाया जाता था । हुसेवी कवाब, वमर तथा नीू वे रस से युक्त माँस खण्डो 
को अग्नि पर सेंक कर बनाया जाता था । शामी वयाब, सण्डों में विभक्त माँत में 
लाल मिर्चें, इमली, हरा श्रदरक व नीयू वे रस वे भ्रतिरिक्त समस्त घंटपदे व शीतल 
मसाले टालवर उगती के बरावर मोटा बनावर, घी मे तलबर बताया जाता था। 
कलेजी का कयाव, बलेजी, हृदय व प्रतडियो को लधु सण्दो म बाटकर, माँसशलाबाप्ो 
पर बॉधवर तथा नमर लगावर भूनवार बनाया जाता था। लहू, कबाब, बढ़े हुए 
माँस सण्डो मे समस्त गर्म व शीतल मसाले, सुरम्ित द्रव्य, हरा झदरव तथा नीबू 
का रफ्त मिलाकर गोलियाँ वनावर झरित पर सेंद्ग जाता था। इन गौलियो को चारो 
भोर से डोरे के माध्यम से बाँध दिया जाता था जिससे कि वे बिखर व जाएँ। सीस 
कवाब भी इसी प्रकार थनाया जाता था, परन्तु इसमे काली मिर्च ्रधिक होती थी । 
इसे माँसशलाका पर स्थिर वर लक्डी वे कोयला की दीख् झर्नि पर भूता जाता था । 
पत्थर का कबाब, यात्रा मं प्रयोग किया जाता था | इसम माँस खण्डो को पत्थर पर 
भूता जाता था, जिसे पहले ही उस पर प्रगति प्रज्वलित कर खूब गर्म कर लिया जाता 
था । मच्छी का क्बाव, भुनी हुई मछली वा होता था । द्वलिया,33 कितने ही 
मसाला संयुक्त भूता हुभना माँस होता था जिसे प्राय. पुलाव बे! साथ खाया 
जाता था ।३४ 





२६ “कानून ए-इस्ताम', परिशिष्ट ५, पू० ३३, ३४। 

३० गह गेहूँ के आठे, शकर, दही, सोफ व इलायची को मिंद्रकर गोहियाँ बताकर, घी में हल 
कर बनाया जाता था (' कानून-ए-इस्लाम”, परिशिष्द ५, पु० ३४) | 

६१. “कानून-ए-इस्ताम ', परिशिष्ट ५, पृ० ३४६ 

३२ “फठ्माना-ए-अजायब'”, पृ० ५, ६; “बाब-ए-हयात”, पृ० ३४८। 

रै३े, “दरिया-ए-लवाफ्त ', (० १६, झुल्लियाव-ए-नजीर', पू० ३६ 

दैई, “कानून-ए-इस्लाम”, परिशिप्ट ५, पृ० ३४-३५३ 


मुस्लिम प्राभिजात्य बर्गे एप जन-साधारण या जीवन ता प्रवृत्तियाँ ७ 


(६) सालन :--सालन प्रधवा कढ़ी के झनेवानेक प्रयार ये, मप्रया--क्ोरमा, 
दो प्याज्ा, नगिस, बादामी, शब्देग, दालया, वलेजा, मीठा गाशा, प्रतड़ी, बीमा, बपूरे 
झ्ादि वे सालन 3 * इनवे अतिरिक्त, प्रत्येक प्रशार वी साथ-वास्पतियाँ सालन 
बनाते में प्रयुक्त होगी थी 3 

उन दिना एवं प्राइश-मोज, यतिपय विशिष्ट पदार्थों थे बिता प्रभु समझा 
जाता या, जैसे--पुलाव, मुउपफ़र, मुतजन, शीरमाल, सफ़ेदा (मीठे चावल जिनमे 
झाफ्रान बा रग न दिया गया हो), यूरानी के प्याते, शीर विरिख्ज, प्रोरमा, तली 
प्रवियाँ गोश्त म, शामी बवाय, मुरूया, प्रवार या चटनी ।३? ये समस्त पदार्य 
प्रत्येक व्यक्ति को प्रथवू-पुवतर प्येट़ों में परोसे जाते थे । इन राब वा सपम्रह तोरह 


बहुलाता था, जो रस्मी झवसरों पर लड़ी दे! स्परानों में विन्यस्त वर मित्रो व 
सम्दन्धियो के यहाँ भेजा जाता था १३५ 


बहरहाल, साधारण व्यक्ति बहुमूल्य एवं स्वादिप्ट व्यजन बनवाने वी क्षमता 
नही रखते थे । उन्हें साघारण भोजा से ही सन्तुप्ट रहना,पडता था ; 
हम ग्रोदो की दाल रोटो हूँ 
गाह पतली हैँ गाह मोदी है ३४ 
बंगाली मुसलमान मुख्यत चायल पर निर्भर रहते थे । उपमे सिचडी भत्यधिक 
लोग प्रिय थी । उत्तरी भारत वे लीगो वा प्रमुस खाद्य गेहूँ था तथा बढ़ी के लिए वे 
दालो का प्रयोग बरते ये । इस प्रकार, प्रामीण समुदाय तथा निम्न वर्गों वा सामान्य 


भोजन दाल रोटी ही था जो पर्याप्त सममा जाता था, क्योदि इससे उच्ववोटि के 
भोजन के व्यय को बहन व रने वी वे क्षमता नही रखते थे ॥४० 


(७) शीरीदी ---शीरीनी विभिन्न प्रकार वी होती थी । शीरविरिज्ज प्रथवा 
खीर, जल भ उबले हुए चावलो को पुन दूध मे उयाल कर शक्भर, मेवा तथा गिरी 
प्रादि मिलाकर बनाई जाती थी ।४९ मलाई, दूघ वो गाढ़ा उबाल बर निर्यित भी 
जाती थी ।४९ हलवा, भूजी वो घी म भूनकर, उसमे चाशनी व सुवाप्धित द्रव्य मिला 





३५. विस्तृत विवरण के लिए दब्िएं, वढ्ी, पु० ३५०३३ । 
३६५ बढ़ी, पृ० ३७-४० | 


३३, शरर, पृ० २१६; “आब-ए-दूयात””, पृ० ३४८॥ 

इ८ आरर, पृ० २१६१ 

३६, "कुल्तियात-ए-सौदा ', पृ० १६८ 

४० “ऑन्जूवेंश सर”, भाग-१, पृ० १८६३-८६ ३ 

४१ “दानूव-ए-इस्ताम ', परिश्िष्ट ५, पृ० ४०३ “कुलियात-ए-नजीर”, पृ० ३९३ शरर, 
चु० रृपृष्ठ । 

४२ दूध के ऊपर की दस्तु होने के कारण नवाब आसफुद्दीला ने, जो इसके अत्यधिक शौकौन ये, 


इसका नाम दात्ताई रख दिया था (यरर, १० २२३); साथ ही देडिए, "म्युवेंशन्स!' 
साग-९, पृ० ६४-६५ । 50 
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कर, अग्नि पर बताया जाता था | फालूदा, हतवे बी भाँति निभित किया जाता 
था, प्रन्तर केवल इतना था वि इसमे सूजी दूध मे उबालों जावी थी, तथा जब यह 
बुद्ध पतला ही होता था तो इसे तश्तरी में उडेल दिया जाता था। जैसे ही यह 
ठण्डा व बडा हाता, वैसे ही वर्गासार दण्डो म काट लिया जावा था ।४४ मीठी थूनी 
भी हलये व समान बनाई जाती थी, परन्तु इसमे दूध मिलाया जाता था तथा इसमें 
गाढापन वम होता था ।४४ श्वेत, जल मे शक्र झववा गुलावजल में मिश्री मि्रा 
कर बनाया जाता था । यदि इसमे नीदू का रस मिला दिया जाता, तो वह झावशोरा 
बहलाता था ।*६ शीरा, शद्बूर बी चाशनी होता था, जिसमे कभी-उभी गेहूँ का झाटा, 
दुथ, घी, शुप्व गोल को गिरी मिला दिए जात थे । यह राव के सहण होता था तथा 
रोटी डुगा बर खाया जाता था ।४० परतभत्ता, एप प्रश्वर वा पेय था, जो चावत से 
बनता था ।*४ सिन्‍न्‍्जयीन, सिरमा वे शहद का मिश्रण होती थी श्रथवा नीबू वा 
रत या अन्य झम्त वा शक्षर व शहद म मिलाव र बताई जाती थी ।४४ मलीदा, चूर्ण 
की हुई रोटी, घी, शक्नर, सौफ व इलायचो वो भली-भाँति मिश्रित बरके बनाया 
जाता था ।१० हरीरा, सूजी, शक्कर, दूध, जब सौफ व इलायची के समिश्षण को 
मिवाय्र कम गाढ़ा बनाया जाता था ।११ सरोत बयान मे गेहूँ वा झाटा, घी, शक्कर, 
खराणंग, छुहारे तथा बादाम वे मिश्रण पा, उँगलियों वे मध्य लधु झ्रायार बे सण्ड 
बनाकर, दूध मे उवाला जाता था ।** रावर्ई, सरोले वी भाति दूध मे उबाली हुई 
सिर्वैयाँ हाती थी ।4३ 

(५) मिठाई .--मिप्ठाश। व प्रसार ग्रराख्य व, ग्रधियराण मूलल्प से भारतीय 
थे, तथा ग्रन्य भारत ग स्वय मुसजमाउो द्वारा प्रचनित जिए गए थे, यवा--वरफी, 
बालूणाही, खुरमा, नुक्तिया, गुलावजामुत्र, दरवहिश्त तथा जतेवी इत्यादि ॥"४ अन्य 
प्रयार थे --लटू , दूं पडा, राजा, ईमरती, हलवास|ट्न, इन्दरसा, गज, रेवर्डियाँ, 
मीठे सेव, शकरपार, साथोनी, पपडी, बताशा, इलायचीदाना तथा पट्टी इत्यादि ।* 


४३ ' कानु7-ए-इस्लाम , परिशिष्ट ५, पु० ४०; बुलियात-ए-वजी र”, पृ० ४१७ । 
४४... कानून-ए-इस्लाम", परिशिष्ट ५, पृ० ४०-४१। 

४4 घट, पृ० ४२।॥ 

४६ बढ, पृ० ४१ । 

४०७ वही। 

हद, बटी। 

४६ बहो। 

४०, बटी। 

४१६ बढ़ी । 

४२. बटो, पृ० ४२। 

४३. बदो । 

४४. शरर, पृ० २२१। 

४५, कानून-ए-इस्लाप”, वरिशिष्ट ५, 


पू० ४२; ' दरिया-ए-छत्राक़द”, पृ० २३६-२५४, 
+फूगाना-ए-अजायब, घू० ६३ 


मुस्लिम आमिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण वा जौवन तथा प्रवृत्तियाँ ५६ 


उतरी भारत के प्रमुस नगरो में मिप्दान्नों वो प्रसिद्ध दूबाने समर्थ लोगो 
वो रसलोनुपता को तृप्त करमे के साथन रुप मे घी। जब मोर दसन दहतवी 


भ्रमणाघ फ जाबाद गए त्ती 


इसी प्रवार, लसनऊ जलेवियों, 


वो पेडे रोशव उद्दौला के हाँ के 
यह पहले हैँ परुवारे और हाँडे 
मजा पड़ जाए बरफी का जिन्‍हों को 
सदा चाटा करे अपने लबो को 
न देसा हमने ऐसा हलवा सोहन 
बि हो देखे के जिसके शोरों तन ॥६ 


गने वहाँ धनेया मिप्ठान्न विश्रेताओं वी दूबाने पायी 


इमरतियो व बाबृशाहियों बेः लिए प्रत्तिद 


था /० उत्मवादि के भ्रवसरों पर मिप्ठाप्नों को विशेत रप से महत्व प्रदाव तिया जाता 
था। निर्घन व्यक्ति, भी औन्‍्सविय मन स्थिति गे झयनी क्षमता से उपर व्यय कर दिया 
करता था । ऐसे ही एक प्रौत्मवित्र प्रवमर वा बर्णुन बरते हुए नशीर श्रतवराबादी 


लियो १६: 


मिठाइयो के भरे थाल राव इफ्टूठे हूँ 
तो उनपे क्या ही सुरीदारो के भाप हूं 
गुलाबो बरकियों वे मुंह चमरते फिरते हें 
जलिबियों के भो पहिप्रे हुअकते किरो हैं 
हर एक दांत से पेडे श्रटदते फिरते हू 
इगरतो उछले हैं. लट्टू डुढ़गते फिरते हूं 
जो बादूशाटी भी तरिये लगाए बडे हूँ 
तो लोज सजले भी मसनद बिछाए बंडे 

इलाची दागे भो मोती समराएं बंडे हें 
तिल श्रपनी रेवडी हो में समाए बेढे हूं 
मगद वा मूंग के लह्‌ू से बन रहा राजोग 
दुइ दुकाँ पे तमाशा ये देखते हूँ लोग*5 


(व) मादक एवं उत्तेजक पदार्थ : 
(१) प्रफोम :--अफोम,* * झहिपुए्प बा जमाया हुआ रस होती थी। यह 
मुसलमानों तथा विशेष रूप से वगरवाप्तियों द्वारा विविध प्रवार से प्रयोग की जाती 


विन त+-++ 


थी । यह गोलियों के रूप में ली जाती थी, जिसके पश्चात्‌ शक्षर या मिप्ठान्न ले लिया 


१६. “मध्वनवियात-ए-मीर हरान”, पृ० ११५०-५१३+ 
४७ शरर, पृ० २२०। 
3८, “बात्यन्यग्रह”", बृ० १२५॥ 


५६ “बुल्लियात-ए-सौदा”, पृ० ३३२; “दोवान-ए-सासिख?, भाग २, चू० 


ए-अजायव”, पृ० ८, १६; "भाब-ए-हयात”, बृ० इन्द 


१००) ! फ्रसाना+ 
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जाता था अथवा यहू जल में मिताकर ली जाती थी ।*० यदि यह अशुद्ध होती तो 
छानकर या केसर मिलाकर प्रयोग की जाती थी । इसके निःृष्ट एप चण्डू व मदक 
होते थे $* चण्ट्रू का धूम्रपान एक विश्वेष प्रकार वी नलिका अयवा नगाली से किया 
जाता था, परन्तु भदक साधारण चिलम द्वारा ही पी जाती थी ६९ 
लखनऊ मे श्रफीम का सेवन अत्यधिफ लोकप्रिय था | इसको प्रवृत्ति इतनी 
बद्धमूल हो गई थी कि व्यमनी का इसके बिना जीवित रहना दुप्कर था 
फ्‌ रकते साले स्थाह मे सुर्दा में महजूम हुमा 
मौत भ्रपयूनी की श्राई जब कि बे अश्रफ्यून हुमा ॥६३ 
कवि मौर वज्जीर अली सवा (१७६५-१८५४ ई०) तथा उनकी मित्र मण्डली 
के लोग अ्रति प्रफीम-सेवी थे । वे इसके इतने अ्रम्यस्त थे कि “उतके मनोरजनार्थ रात 
बीतने तक एक सेर अफीम समाप्त हो जाती थी ।/$४ 


(२) भाँग --भाँग एक मादक पेय था, जो विजया पौधे की पत्तियों से 
निर्मित किया जाता था ।९४ यह विजया मे काली मिर्च मिलाकर प्तिल पर बहू की 
सहायता से पीक्ष कर, तैयार की जाती थी । इसको जल मिलाकर छानने के पश्चात्‌ 
पिया जाता था ।१६ 

अत्यधिक सस्ता मादक द्रव्य होने के कारण यह समाज के तिम्न वर्गीय 
व्यक्तियों मे अधिक प्रचलित थी । नज़ीर अपनी कविता “झाशिको की सब्यी'*० में 

प्रन्य समस्त मादक पदार्थों की अपेक्षा भाँग को वरीयता प्रदान करते हैं ।९ ८ उन्होंने 
इसकी प्रशतता मे अनेक रचनाएँ की हैं ।४ भाँग सबसे सस्ती होने के कारण प्रत्येक 
और सब वी पहुंच मे थी, यहाँ तक्॒ जि एक फकरीर भी इसे सुगमता से प्राप्त कर 
सकता था। ग्रबनी कविता 'ईद-उल-फिन्न'*? मे नज्जीर मैतानों वी भाति भेंगल्लानों 


६० यह प्रकार क्सुम्भा कदहाता था तथा राजपूतों द्वारा स्ामायत प्रयुक्त होता था (दो, 
नर्स एण्ड जैन्टिविवदीज आग राजस्थान, संस्करण १६२०, भाग १, पृ० ३४१, ५४१) | 

६१ घण्डू तया मदक़ के विषय से विध्यृत विवरण के लिए देबिए, “इस्लाम-इन-इण्डिया', 
पृ० ३२५। 

६२८ बढ़ी । 

६३ “दीदान-ए-नाप्रिख', पूृ० ५। 

६४. सक्सेता, पृ० ११५।॥ 

६५: झपही युक्ति कै त्िए देविएं, 'कानूत-ए-इस्लाम', णज्दाउत्तो, पृ० ६२। 

६६. “इस्ताम इन इण्डिया, पृू० ३२६ । 

६७. “ऋुल्लियात-ए-नजीर', पृ० ५६८६-८८ १ 

६८. वढ़ी, पृ० ५६७ यह सुखुव तो सब नशेदाजु में अब हैगा मचा 

याती सब्जी का नशा बब सब नशो का है घचा 
६९. वही, पृ० ५८६३-८५॥ 
७०. दही, पृ० ४१८-२० ॥ 


मुस्लिम झाभिजात्य वर्ग एवं ज्न-साधारण का जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ६१ 


की स्थापना का उल्लेख करते हैं, जहाँ लोग झाराम से बैठ कर इसका पानन्द ले 
सकते ये , 
बैठे हैं फूल फूल के पभैदानों में फलाल 
और भेंगखानों मे भी हैं सरसब्नियाँ कमाल 
छनतो है भेंगें उडते हैं चरसों के दम निदाल ॥%९ 
यह मादक द्रव्य इतना अधिक लोकप्रिय था कि इसे विविध नाम प्रदान किए 
गए थे, यथा-सिद्धि, सबशी, ठण्डाई, विजया प्रथवा विजया तथा बूटी झादि ।४३ 


बहरहाल, इसका प्रचलन मुसलमानों वी अपेक्षा, जो स्पष्ठत मदिरा शो घदीयता 
प्रदान करते थे, हिन्दुओं में प्रधिक था । 


(३) घरत --चरस»३3 एक अल्प मूल्य वाला पग्रत्य मादव द्रव्य था । यह 
भाँग के पुष्पो का नि स्रावण होता था, जिन्हे भोस सहित एकत्र कर लिया जाता था । 
इसका उपयोग मादक श्रौपयि के रूप में किया जाता था ।*४ समाज के निम्न-स्तरीय 
व्यक्तियों मे यह सामान्य रूप से प्रचलित था। 


(४) गाना --भाँजा का स्थान भी सस्ते प्रकार के मादक द्रव्यों में था, 
जिभके कारण इसका प्रयोग भी साधारणत निर्धनों मे प्रचलित था ।४४ यहू विजया 
की पत्तियों भ्रथया ताज़ा कोपलो को दोनों हथेलियो के मध्य तीम्र गति से रगड कर 
बनाया जाता था । तम्बाकू में मिश्रित कर तथा कभी कभी वैसे ही इसका धूम्रपान 
किया जाता था ४६ 

(५) भाजुन --माजून,"* एवं भवलेह होता था, जिसका प्रमोग मुसलमानों 
विशेषत॒अ्रधिक कामुक लोगो के द्वारा, कामोद्दीपक भ्ौर मादक द्रव्य के रूप मे, तथा 
पीडा-दमन के लिए क्या जाता था ।०४ इसकी अतिमाज्ा प्राय अस्थायी मानसिक 
प्रसन्तुवन उत्पन करती थी ।४१ लौविक विश्वास के अनुसार मादकता के अतिरिक्त 
यह शक्ति (वुब्बत) प्रदान करती थी तथा यह मामोत्तेजन के लिए प्रयुक्त होती 
थी (६० हसके बलाने में इन दस्तुओो वा प्रयोग विया जाता भा--गाँजा अथवा विजया 


७१. वही, पृ० ४१६॥ 

७२. इस्घाम हत इष्टिया, पृ० ३२६, 'गुत्छियात-ए-नजीर! पृ० ५८३-८४॥ 
७३ 'कुत्तियात-ए-नजीर” पृ० ४१६, ५८६४ 

७४, हिस्‍्तृत दिपरण के लिए देदिए, 'बादूत-ए इस्लाप', शब्दावली, पू० ६५॥ 
७४ 'इुल्तियात-ए-नड्ीर', पू० ४८६३ 

७६. “बानून-ए इस्साम', शब्दावत्ती, पृ० छ४-७१५।॥ 

७७ कब ल्लियात ए-नजोर', पृ० ५८६ । 

७८ “कानुत ए-इस्लाम, शब्दावतो, पृ० ८रे । 

७२९ दही) 

६० दुस्त्ताम इत इण्डिया) पृ० ३२७ । 


घर उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


की पत्तियाँ, दूध, घी, सससस, घतूरे के पुष्प, ठुचता वा चूर्गा तथा शक्कर 5९ लोग 
कदाचित्‌ ही माजून वे व्यसनी होते थे । इसया प्रयोग प्राय अब्याशो द्वारा कामोचेजन 
तथा उद्दीपा हेवु किया जाता था ।7* 

(६) मदिरा ->मदिरा पान ने पिरद्ध धर्म की बठोर निय्रेधान्ा३ होते 
हुए भी मुमामात लोग इस दुगू ण के विशेष ब्यसनोींथे । यह ध्यसन उन्हें परम्परा 
से प्राप्त हुआ प्रतीत होता है। एक झामोर प्रमोद सम्बन्धी भोज गितवा रोचक 
भनो रजन स्था होता या उताया ही मित्रा वा. मित्रा स्वान भी होता था तथा इसका 
एक सागाणिव मरत्त था। साधारण ब्यत्ति कुगीयो वा शयुवरग बरते थे, तथा 
प्राय सभी ग्वस्थाओ में यह बुतीया या व्यक्तिगत व्यसन बने गया था। इसमें सस्देह 
नही शि मदिरा लोगो को एस मधुर विस्म्रृति प्रदात बरी थी तत्रा जीवर की उत 
यथार्थ यद्धोर वास्तवियणाओं से समय विशेष वे जिए परायत का मां सुजभ बरती 
थी, जो उनीगयी शयाब्दी वे पूर्यार्श में ग्रत्नपित प्ररा हो गई थी । 

बवि झातिश जेब दो ही वरा॒ओ थी तमग्ा रसते घे--एवं लात तथा 
एा ध्याया शराब 

दो न्‍्यामतें यह मेरी है मे हु फबीर मस्त 
एक सान सू शक एक प्यातता शराब को कई 

मामिस तिसते है जि उगाऊ के बादणाह का तो वहना ही क्या वहाँ वे 
फ्पीर भी मदिरापान करत ये 

बादशाह ए-शाक्बननऊ की हो थयान क्सिसे शिर्वा 
हाथ मे रखते हैं जाम गदाए लखनऊ ।5< 

स्वय उनकी दिनचर्या में नमाज वे पश्चात्‌ मदिरा सेवन वा ही स्थात था * 

बाइजा मस्जिद से श्रव जाते हैं मेखाने को हम 
फंफ कर जता ए बज, तेते हैं पैमाने को हम । ०६ 
जान साहब अपने व्यक्तिगत मदिरा-ब्यसन का नि स्कोच उत्ल्स बरते हैं 
श्रप जान बे पीए नहीं झाता है दिल को चेन 
वे डोल पड़ गया मुझे घसका शराब का ॥5७ 





८१ भबातून ए इस्टाम', शब्टावन्नी, पुृ० ८३, विस्तृत दिदरण के लिए देखें, वही, पृ० ८२-४॥ 

८२ ई०टी० एटविसन, 'द ट्विमालयान डिस्ट्रिवर आँद द नाये वैश्ट प्रॉविसेज आँव इण्डिया, 
(इल्लारबाद १८८२) भाग-१, पृ० ७६५। 

छउई अब्दुता यूगुक अता, 'द होडी * रात, भाष-१, यूरा ७, ६३ पृ० २३० ७११ 

८४४ “इन्चियात ए आतिश | पू० ३४।॥ 

८५. हीवान एलासिय शाय-२, पृ० ११७) बद इस दुर्गूब बा उल्तेश्व बार-बार करने हैं, 


दद्िए बढ़ी, पृ० १३, २०, ७३; ८४, १3०, भाग-१, पृ० ३१, २२, ५६ ८५, ६६ १०५! 
८६+ बरों, पृ० ८० । 


४७ 'दोवात-यु जान साटूद , दृब्५ा 


मुस्लिम ग्राभिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण का जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ६३ 


गालिव भी मदिरा के अतिन्व्रनुरागी थे तथा विदेशी मदिरा को बरीयता 
प्रदान करते थे, जिसे वह अपनी क्षमा से अवित्र व्यय करऊे प्राप्त वरते थे 7८ के 
गुलाब जल में सम्मिश्रण करवे5* इसका अपने ही दंग से सेवन परते थे ।१ ये 
मदिरा के इतते झ्रधिक व्यसनी थे वि इसको नमाज से अधिक वरीयता प्रदान बरते 
थे। उनवे' बथनानुसार ' जिमरो शराब मैस्मर है उसको और क्या चाहिए जिसके 
लिए दुआ मांगे ?”४९ यह केवल उनरा व्यक्तिगत विचार ही ने था वरव्‌ यह उसनी 
ही गम्भीरता से तत्कादीत सामएय प्रवृत्ति को प्रतिविम्यित बरता है ६९ 
(७) हगा :--हुड्डा, एक प्रिय मगोरजन तथा स्वस्थ उत्तेजर था। यह 

धनी तथा निर्वतों में समान रूप से लोउप्रिय था। प्रत्येत्त के पास अपने साधनों थे 
अनुरूप रग-इंग वा झलइत हड्डा होता था। हुवा विशामदायात, उत्तेजनाप्रद तथा 
भमय व्यतीत बरने वा उत्तम साथव था । इसरा झानरद व्यक्तिगत रूप से तो लिया 
ही जाता था, प्राय: जज़मो में भी जिया जाता था, जहाँ इसपर विशेष आयोजन 
होता था ४३ घट इतना अ्वित लो7 प्रिय था कि दसये विभ्विय प्रशार विकसित तो 
गए थे। नामिस हुड्ो वे अतिशय गझनुरागी ये, उगके यहाँ युलियाँ, ग्रुदगुतियाँ, गंदब, 
पैचयों, चौगानी, मदरिये श्रादि *४ विविध प्रवार ये हुझ से एफ बौठरी भरी रहती 
थी तथा जजसो मे थे प्रत्येय' बी सपती-गपगी पसरद वा ह्का गेश बरनले थे ** प्राय 
सभी माहित्यकार हुढ्ा पीने के शौरीत थे । ग्रात्रिय का हुब्ना हरदम वाजा रहा 
था, जिससे वे इच्छानुगार चाहे ज्व, दो-यार वण वा आ्ानन्‍्दनगाभ वर जिया बसों 
ये ३१६ वजीर ने पारगी भाषा मे हुस्े की प्रशंसा मे यह रचा बी थी : 

हक प्रामद व बज्मे भ्रहले जमात 

ताकुन्द तबए दिल बराँ खुश हाल 

नेचा सरपोश हम घिलम स, व अस्त 

व भ्रन्दरों जुमता पूब तर मु हनाल 

दूर भरत सवे बिलौर थ नजदीकश 


मां शवद झज्‌ घिलोौर लाल मिसाल 
राणा 


5८. उप्ू-ए मुअत्सा', पृ० ३१४-१६॥ 


६१. “यादगारता-गालिय', पृ० ६४। 
६० छलबनपात, पृ० ३५। 

६१. “वादगार-ए-गाशिव', चृ० ६६६ 
६२. संम्यद आजुल् इसन बनी नदी, “मीरत-एु सस्यद अद्मद शहीद”, 'उद्द' भदव', जून १६५७, 
हद है+ 

६३. थागे देदिए, पृ०« ७२॥।॥ 

६४, 'आब ए-ट्यात', पू० ३४०४ 

६५, दी 4 

६६९ श्जनपातत, पृ० १४) 





3५ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


यानी धजु सू,मरत चेन याझत 
गाह भा हाल गाह ई झहवास 
गर शुनोदे कि हुद्वा भों श्रायद 
मो नपूदे नजीर-ए-इस्ततुवाल॥६७ 

(हुववा सुन्दर स्यत्तियों वी गोप्ठी में श्राया जिससे इसके द्वारा चित्त को 
प्रसप्तता प्राप्त हुई । नेचे बे कपडो वा रग झौर चिलम वा रण भत्यन्त मनोहारी है 
भौर इन सबमे मुंह वी नाल बढुत सुन्दर है । सुन्दर प्रथरो से दूर विलम है भौर 
उसके पास लाल प्गार है। वभी हुबगा लाल लाल दिलाई देता है शौर कभी (पीते 
समय) राख चढने रो उस पर झावस्य-सा आ जाता है । यदि वभी चलते समय हुक्के 
के झाने वा सन्देश मिद्रा तो उरया स्वागत बरने को नजीर रुक गए।) 

लखनऊ भजाजत के लिए प्रसिद्ध था | जब हुवता दितती में लखनऊ पहुँचा, 
तो उसकी झागृति, रूपरेसा व प्रलवरणा मे प्रचुर परिष्मार हो गया )*८ यहाँ तक 
कि उसके बशों को श्रानन्ददायव, सुगन्धित तथा गरुण्गात्मतर बनाने के लिए उसमे 
प्रयुक्त होने वाले तम्बाकू में भी परिमाजेन तरिया गया । श्राभिजात्य-ममाज की शालीव 
रुचि तक इसवा स्तर उठा दिया गया । कलात्मर प्रतिभा वे! लिए हुवके ने एक नवीन 
क्षेत्र प्रदान क्या । इरकी ऊँचाई बढाबर तीन पुट वरदी गई | रण-दिरगी मीतावारी 
तथा सुन्दर पशियो से युक्त, सुनहरी घथवा रुपहली रेखाँरित नाल के साथ इसने 
भेग्य, दर्शनीय भौर प्रपरिमित भ्रतकरण वा मार्ग प्रस्तुत विया । प्रब्दुल हलीम शरर 
के शब्दों मे 

“गरज़ यहाँ वी सोसाइटी ने हुबसे को सवार के और धारास्वा करने दुल्हन 
बता दिया ।/£ 8 

हुक्‍्के की लोव प्रियता वा अनुमान इस तथ्य से लगाया जा सवता है कि 
प्रग्रेजों तक ने अपने घरो में हुक रलना प्रारम्भ कर दिया था तया उपयी देखभाल 
के लिए स्थाई रूप से हुका-बरदारो को नियुक्त करते थे। भोजन के परचात्‌ यह 
व्यावहारिक रूप से पेश विया जाता था । इसओ़रे प्रति सामान्य दचि और प्राकपेण वा 
काररा, इसवा स्वच्छ, निर्दोष, हानिरहित तथा प्रयोग में गौरवानुभव वा होना था । 
(स) दुवव्यंसन * 

(१) देश्यावृत्ति --वेश्यावृत्ति क्रिसी ने विमी रूप में सदैव ही वेभव- 
विलास्पूर्ण राजमहलों के जीवन का एप महत्त्वपूर्ण अग रही है । भारत के इतिहास 
में अत्यन्त भ्राचीन कान से ही इसके विविय रूप देखे जा सते हैं । परन्तु तु्बं-भगोलो 
का वेश्याउत्ति के प्रति रुझान सम्मवत बुछ श्रमामान्य ही था। यद्यवि मुसलमानों 


६७. 'बुल्तियात ए-नजोर', पू० ६३० । 
&८.. शरर, १० ३१६।॥ 
६६, वही, १० ३२७१ 


भुस्लिम आभिजात्य बे एवं जन-साधारण वा जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ६५ 


को एक ही समय से चार पलियाँ तब रसने तथा अपनी सामर्थ्यानुकूल चाहे जितनी 
उप पत्लियाँ रखते की अनुमति प्राप्त यी,१०० तयापि जृत्म गान वी भहफिनो के 
माध्यम से, वे श्रपने मन में छिपी अतृप्त वासनाप्रो वी पूर्ति करते थे । प्रत्यक्ष रूप से 
इस महफिलो का ग्रायोजन साधारणत मनोरजन के लिए किया जाता था, विच्तु 
अप्रत्यक्ष रूप से थे उनके कामुक आचरण वा द्योतक भी थी, जिनसे उनकी कामुक" 
प्रवृत्ति का परिचय स्पष्ट ही प्राप्त हो जाता है। शनै -शने महफ़्ितों का झायोजन 
सामाजिक झ्रायोजनो में ही गिना जाने लगा । कातातर मे, सम्य सभाज में शिप्टाचार- 
वश इन निद्य महफिलों का आयोजन ग्रांवश्यक एवं महत्त्वपूर्ण हो गया, ये तत्वातीन 
सभ्य व कुलीन समाज का एक अपरिहायें अग बन गईं । 
उननीस्तवी शताब्दी के पूर्वाद्ध मे वेश्यावृत्ति अत्यन्त योसप्रिय थी, किन्तु वुख्यात 
रूए से । तत्कातीन कवियों ने अपने-अपने काव्यो मे इन प्रसगो को लेकर तत्कालीन 
प्रवृतिया को तो स्पष्टत सम्मुख रसा ही है, साहित्य में भी रोचकता श्रौर माधुर्य॑ 
फी सृष्टि कर उसे महत्त्वपूर्ण योग दिया है। नस्तीरुद्दीन हैदर गशिक्ात्रो बा एव 
विशाल प्रनुचरवर्ग रखते थे*०१ तथा कुलीनवर्ग वे लोग उनकी रचि का प्रनुसरण 
करते थे । दूसरी ओर कवि नजीर मुमलमान जनसाधारण मे इसवे ध्रवलन का उल्नेख 
ऐसे करते हैं -- 
जो रण्डोबाज हैं वो बहुत दिल मे शाद हो 
बया वया श्रनार छोडे हैं बशनो हो रूबरू ॥१०९२ 
उन्होंने 'मोती' नामक भपनी प्रिय वेश्या पर एक कथिता की रचना वी 
थी ।१०३ झपनी एक भन्‍्य रचना 'कोठा' में उन्होंने वेश्यावृत्ति का विशद बर्गात 
किया है -+ 
रहे जो शब को हम उद्त गुल के सात कोठे पर 
तो बया बहार से भुजरी है रात कोठे पर 
ख़दा के थासते जीने की राह बतलाडों 
हमे भो कहनी है कुछ तुमसे बात कोठे पर ३१०४ 
गातिव को भो वेश्याप्रों से राग-रचि थी, वे युवावस्था मे उनके समर्ग वा 





१९० मध्यवश्दीन भारत के भुप्ततमाव शाद्जादों में मुहम्मद बित तुगतक (१३२५-५१) तथा 
जहाँगीर वे पुव खूमरो (१५८७-१६२२) ही बेव्त बपवाद ये, जो एक पलीक थे । वे अन्त 
तक अपनी पतियों के श्रत्रि तिष्ादान रहे, जो उस यूग दी मनोवृत्ति तथा विधि व्यवस्था 
के प्रश्ूछ्त या । कै 

१०१. 'क्सानाए अजायद', पू० ११३ 

१०२ “इस्पियात-ए-नजीर', बृ० ४१७ । 

६०३५ दही, पृ० ६९३-९४ 

१०४ बरी, चु० ८5३॥ 


६६ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


भावन्द-लाम उठाते रहे ।१९१ 

देश्याक्त्ति रामपुर मे स्‍्रत्यधिक लोकप्रिय थी; यहाँ तक कि जैसाकि प्ब्दुल 
एल्लोम शरर उल्लेस करते हैं, वहाँ की जनसख्या का प्रत्येक वर्ग इस दुराचार में 
निर्बाघएप से लिप्त रहता था। सूर्य'स्त होते ही व्यसन्रियों वा बाजार में जमघढ 
भारम्म हो जाया दरता था, जहाँ वेश्याएँ अपने पूर्ण प्रसाधवो से भलड्त प्रभ्यागतों 
की प्रतीक्षा करती रहती थीं १०६ 
लखनऊ मे तो यह दुराचार प्राय एक फैशन ही दन गया था। शरर के 
शब्दों में : 5 

“लखनऊ मे शुजाउद्दौला के ज़माने भें रण्डिमो से ताल्लुकात पैदा बरने वी 
जो बुनियाद पडी तो रोड-बरोज उसे तरवकी हो होती गई। पश्रमीरो की वर में 
दाडिल हो गया कि झपना शौक पूरा करने या अपनो शान दिखाने के लिए किसी न 
किसो धाज़ारी हुस्त फ्रोश मे ज़रूर ताततुक रखते | हवीम महदी का सा काबिल 
भौर होशियार झोर मुहृज्िच व णायस्ता शह्म जो वज्जीर ए-प्राज़म के झतवे तक पहुँच 
गया था, उसकी तरवकी वी बुनियाद प्याज्ञों नामक एक रण्डी से पडी जिसने घडवड 
(घरावट) की रकम श्रपने पास से भ्रदा करवे उसे एक भूबे की निश्यामत वा झोहदा 
दिलवाया था | इन वे ऐतदालियो का एक झदना बरिश्मा यह था कि लसनऊ में 
भणशहूर था कि “ज्वतक इन्सान को रण्डियो की सोहवत न नसीब हो भादमी नही 
बनता' । भ्राख़िर लोगो की झखलाबी हालत विगड गई भौर हमारे झमाने तक 
तखनऊ में वाद्य ऐसी रण्डियाँ मौजूद थी ज्मिके घर मे ऐलानियाँ झौर बेबावी से 
घरा जाना और उनवी सोहबत से रहना मयूब ने समझा जाता । बहर तवदीर इस 
चीज मे एक घडी हद तक उनके ग्रादात-ओ-ससाइल विगांड दिए । गोकि इसके वतीजे 
में उन्हें निशस्त भो बरखारत का सलीका भी झा गया ।/१०५ 

उपर्युक्त उद्धरणो से स्पष्ट ज्ञात होता है कि शनैन्‍शर्ने वेश्याओं वो तेंत्वा- 
लीन समाज मे एक महत्त्वपूर्ण प्रतिष्ठित स्थान प्राप्त हो गया था, परिणामत 
वैश्यादति समाज का एक अभिनन्दनीय प्रग बन गई । विन्तु समाज के प्रदुद्ध बगे का 
झ्रादर पाने के लिए उसे शिष्टाचार वी शिक्षा प्राप्त करने का साधन बनना पडा । 
मात्र भ्रात्मरजन के लिए वेश्यावृत्ति को सम्मानित रूप देना सम्य समाज वे साहस से 
परे की वात थभी। भ्रात्मरजन की भ्पेक्षा शिप्टाचार झत्यधिव महत्त्वपूर्ण समभा 





१०४ झ्षमपाप्त, पृ० २३-२४, मिर्जा मुहम्मद वशोर, 'सरगुजश्त ए गालियां, (आगरा १६४२), 
पृ० ७, समवकाप्तीन उर्दू शायरी में वेश्यावृत्ति के असंब्य उल्लेख श्राप्त होते हैं, परतु उनमें 
मै अधिवांध (उदाहरणाये जात सादब द्वारा रचित, 'दीवान ए जान साहब, पृ० ८5५, १३२५ 
4९४२) बष्छोष्त होने के कारण यदाँ उद्धूत करने योग्य नहीं हैं । 

१०६. “इरवार ए-हरामपुर' (कानपुर), पू० १३-१४ ६ 

१०७. “गुजिश्ठा छदतऊ', पृ २७४०७६। 


मुस्लिम झ्राभिजात्य बर्गे एवं जन-साधारण वा जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ६७ 


जाता था। इसी कारण, कतिपय महानुमाव तो अपने पुत्रों को वेश्याओं के पास काम- 
बुष्टि अथवा मनोरजनाय नहीं, भ्रण्तु सदुब्यवहार व सामाजिक शिष्टाचार आजित 
करने हेतु भेजते थे ।।०८ नि सदेह वेश्याओो का व्यवहार इतना परिष्ट्त व सुसस्द्ृत 
होता था कि जनसाधारण उससे अध्यन्त प्रभावित हो उठता था, परन्तु इस तथ्य से 
इत्वार नही क्या जा सकता कि दुराचार वे इस पक्ष वा प्रयोग, वेश्याओं तथा 
उनके भ्राभिजात्य ग्रभ्यागतो के लिए एक सामाजिक आधार की प्रपेक्षा, एक सुरक्षा 
ययाट के रूप मे प्रधिक किया जाता था, जिससे कि इस व्यवसाय वो न्यायसगत 
सिद्ध किया जा सके | 
दिल्ली की नृत्यवालाएँ एक विशिष्ट प्रतिष्ण का उपभोग करती थी तथा 
बृद्जन भी उने ठिकानों पर जाने मे सवोच का प्रनुभव नहीं करने थे | जैसाति 
एक समालोचक ने लक्ष्य किया है कि यदि मोहसिन ने अपने शहर-आशोव से वेश्याग्रो 
बे जीवन का चित्रण न किया होता तो दिल्ली का चित्र अपूर्णा ही रह गया होता ।११६ 
बेशयाएँ घामिक सभाझ्रो से भी सम्मिलित हुआ करती थी ।११० इन्शा भ्ल्ला खाँ ने भी 
इस दुराचार की लोऊप्रियता का प्रदुर उल्लेख किया है ।*११ 
(२) स्मलिय मैथुन --भारत में अ्रप्राकृतिक समरलिग मैथुन के मौनभाव- 
प्रनर्थे का सूत्रपात मुसलमानों द्वारा हुआ था तथा यह मुगल काल से पूर्व एवं मुगल- 
काल में प्रचलित था ।१*३ मुगलो वे पतन तथा अराजक्तापूर्स स्थिति के प्रादुर्भाव के 
साथ ही विज्ञासी समाज की सयमित वामताएँ खुलकर समक्ष श्रा गईं। भ्रदरहवी 
शताब्दी में तिसी नैतिक, घार्मिक भ्यवा प्रशासकीय प्रतिबन्ध के भ्रभाव में यह दुसाचार 
एव फैशन बन गया था । सुलभ मनोरजन के श्रस्तगंत भाने के कारण यह जनसाधा- 
रण में भी सामान्य वन गया था | 
तत्कालीन उर्दू शायरी, तत्कालीन सामाजिल-निम्त-स्तर का समुचित रूप से 
यथार्थ चित्रण बरने में पूर्णत सक्षम एवं सफल है। भ्रठारहवी शताब्दी के उत्तराध में 
कवि तावां की जीवनी इसव्रा ज्वलन्त उदाहरण है। वे प्रत्यन्त सुन्दर ये, तथा मजहूर, 
मोर व सौदा जैसे विस्यात ववियों वे अतिरिक्त स्वय बादशाह भी उनसे प्रेम बरते 
ये । एक बार बादशाह जुलूस में उन्हें मली प्रकार एर मज॒र देसने वे! उद्देश्य मात से 


उनवी अविख्यात बस्ती में गए थे ।९१३ तावा भो, झपनी बारी मे, सुपेमाव सामयः एप 
लड़के से दिलोजान से प्रेम बरते थे ६९४ 


१०८ सम्यद आपदुल हसते अप्ती नदवी, पृ० ६ 
१०६ सग्यद अब्दुह्सा, 'बहस-ओ-नजर” (लाहोर, १६४२), १० १०६। 
११० सम्दद अगदुछ्त हसन अन्ती तदवी पु» ६॥ 


११९ राम कल बू० ३० ६६, ६५, ६६, १६७ २८९, २९३, २६६, ३१०, $११, 
३१२१ 

११२. एस दुष्य॑मन वी ऐतिद्वासिओ पृष्ठपृमि दे छिए, देद्धिए १रिशिष्ट--अ'। 

६१३ 'ब'व एहयात, पृ० १३६। 

११४ मिर्दा असी सुृत्त बु० ८२ ६ 


द्द्द उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


मोर तकी मीर भो, जिनकी गणना इस युग के महानतम ववियो में की जाती 
है, इस रुग्ण दुराचार से ग्रप्तित थे। वे एक भ्रत्तार वे लड़के पर श्रासक्त हो गए थे 
जिसका उल्लेख उन्होंने इस प्रकार विया है : 
फेछियतें भरत्तार फे लोड मे बहुत हैं 
इस नुस्खा की कोई म रही हमको दवा याद ११ ९ 
तथा पुन ४ 
मीर पषया सादे हैं घौमार हुए जिसके सब 
उसी श्रत्तार के लश्के से दवा लेते हैं॥ "१९ 


! यह तथ्य, कि वे इस सीमा तय जा सबते थे, भ्रप्ट समाज वे लोगो बी निशृष्ट रचियों 
को ही स्पष्ट करता है । 
समाज था नैतिक पतन वेवल दिल्‍ती तक ही सीमित न था प्रपितु फैजाबाद 
घथ लखनऊ इससे वही प्रधिव बड़े तथा सत्रिय केन्द्र थे । लखनऊ स्थानान्तरित होने से 
पूर्व फैजाबाद ग्रवध प्रान्त की राजघानी था। मोर हसन दहलवी ने पैजावाद वे 
बाजारों का विशद वर्णात किया है जिन्हे उन्होने स्वय देखा था। थे लिसते हैं 
कहीं घन ठन फे लोड ही सड़े हैं 
उन्हो के पिर्दे श्राशिक जा झडे हैं ।" १९ 
लड़को का सज सवर वर बाजारों मे खड़े होने या निर्वाध उल्लेख इस तथ्य का द्योतक 
है वि यह दुव्यंसस समाज मे एक प्रथा का रूप घारण कर छुत्ा था। मौर हसन 
लखनऊ में इस दुराचार के सामान्य प्रचलन का उल्लेख भौर प्रधिक वावपद्ुता से 
करते हैँ ॥११८७ 
१६वी शताब्दी के पूर्वार्थ मे राजनैतिक थ सामाजिक परिस्थितियाँ भौर 
ग्रधिक विगडती गई तथा नैतिकता का पतन होता गया ॥ अ्रतीव होता है कि इस युग 
में समलिग मंथुन का प्रप्राशतिक दुराचार श्रपनी लोव प्रियता वी पराकाप्ठा पर था। 


११५. “बब-ए हयात', पृ० २२१॥ 

११६ वही, पृ० २२२, कवि की इसी प्रवार वी अय रचनाओं दे जिए देखिए, 'बुल्लियात-ए मीर', 
सप्यादक इबादत बरेश्तदी (कराची १६५८), पृ० १६० ५७३, अणारहवीं शतास्दी में दिल्‍ली 
के समलिंग सम्बाधित स्यक्तियो के जोदन के लिए देखिए, 'मुरवत्ता-ए-दहली', (दरगाह कली 
साँ, ताज ग्रेस, हैदराबाद, दक्षिण), पृ० ५२, यह दुराचार आवला में (काजी मु्तजा हुसैन, 
हदोकठुल आकाल्लीम” (१७८१) न० छि० ब्रेस, लखबतऊ १८७६) तथा मुशिदावाद में (गुलाम 
हुसैन खाँ सबतबाई, “सियारत्मृताखि रीव, भाग-३, पृ० ६८०१) सामान्य रूप से प्रचलित था। 

११७ “मसनवियात ए मीर हसन', पृ० १५१ ३ 

११५८ वही, पृ० १४४, "नुल्लियात-ए हिदायत' (वाण्डुल्लिपि, अजुमत तखकी ए-उद्ं, अलोगढ) 
पृ० २७६, सब्पद ग.लाम अलो सववी, “इमदुस्सआदत” (पाण्डुलिपि, मोलाना आजाद 
साइब्रे री, अलीगढ़, फट्टरिस्त उर्दू फारसी सच ० २) पृ० २१४, लेखव ने अपनी रचना १६४०७ 
ई० में सम्पूर्ण वी थी । 


मुस्लिम झ्राभिजात्य वगे एवं जन-साथारण का जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ६६ 


इएक्याजञ१ १४ के द्वारा किसी लड़के को सफलतापूर्वक फंसा लेना एक हुनर समझा 
जाता था जो उसकी मित्र मण्डली में विशेष रूप से सराहनीय व चर्चा का विषय 
होता था । अपने उद्देश्य वी पूर्ति के लिए लडको के 'शिकारी' विविध युक्तियाँ प्रयोग 
में लाते थे । जन कवि नज्ोर अकवरवादी इस वात का उल्नेख निम्नलिसित पक्तियो 
में ति सकोच करते हे * 
सँरादी होकर हमने लट्ट, चकई बनाए । 
इसमे भी वित्तने जडडके खूँ राद पर चढ़ाएं ११९० 
थे एक पग भौर भागे बढ़ जाते है, जब उद्देश्य प्राप्ति के लिए लट्ट व चकई ने स्थान 
पर परु-क्षियों के प्रयोग वो वरीयता प्रदान करते हैं।ले अपनी 'बया' शीर्पेक 
कविता१२" मे विस्तार से वर्णन करते है कि एक शोख व चपल लडके को फंसाते वे” 
उद्देश्य से वे किस प्रकार एक सुन्दर बया वो अपने साथ ले जाते हैं जिसे दिखाकर वे 
उस लडवे' को ग्रावृप्ट कर लेते है तथा उप्तस्ते भी प्रदुभुत वस्तु--क्रौडियो वा भाड, 
दिखाने के बहाने उसे एफान्त स्थान पर ले जाकर अन्त में उसके साथ कुक्ृत्य करने में 
सफन होते हैं -- 
बोछे भी सय ले लिए मतलब भी कर लिया 
औ्रौर यू बहा कि जान न तुम मानना बुरा 
भेरो खुता नहों यह ग्रुनहगार है बया।१३९९ 


प्रन्‍्य स्वल पर वे एक रोचक घटना का वर्णुन करते हैं, जिसमे किएी कुलीन व्यक्ति 
ने उत्सुकतावश इस फन के उस्ताद से मिलते वी इच्छा व्यक्त की । भाग्यवश ग्रथवा 
दुर्भाग्यवश, इसके लिए स्वय कवि को ही छुना गया । उन्होंवे एक मिलहूरी के वच्चे 
को भ्रपने साथ लिया, तथा उसे दिखाकर उसी कुलीत व्यक्ति बे पुत्र को आदृष्ठ 
करने में सफवता प्राप्त की, परिणामस्वरूप उस व्यक्ति ने क्रोषित होकर उनको बहाँ 
से बाहर निकाल दिया ।१३३ 
यह प्रनेतिक प्राचरण साथारणव सभी लोगो में एवं विशेषत मुसलमानों मे 

व्याप्त था तथा तीद्र गति से प्रवलित हो रहा चा । यह तथ्य इसी कवि द्वारा रचित 
शिउनएज्यरात' नामक कविता के निस्‍्ताकित पद्य से प्रकट होता है . 

फिरते है इश्कबाज जो लडु॒क्त की घात मे 

टोंदा हो लेरे देते हैँ लड़के के हाथ मे ।४२४ 





११६. 'दुष्लियात-ए-जमीर', पृ० ४७४ ॥ 

११२०. तियाजु फौहयुरी, पृ ६। 

परे१. डु-लियात-ए-नजीर', पृ० ४८०-८२॥ 

१३३२. वढ्ी, पृ० ४८५१-५२ ६ 

परे३ डद्दी, पृ ४३२५०७६॥ 

१९४. रही, पृ+ ४१७६ ड 


७० उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


इससे एक भ्रष्ट युग तथा भ्रष्ट समाज की तिम्मस्तरीय प्रभिरुचियों बा बोध होता 
है, जिसवा ययार्थ चित्र कवि नज़ीर ने अपती झनक कविताओं मे विया है । इसी 
प्रकार के उदाहरण रगीन तथा जान साहद वी बवितागों में विद्यमान हैं, जो नि सदेह 
इस दुराघार को लोकप्रियता प्रतित्रिम्बित करते है ।१ २४ 


उपयुक्त तथ्यो व उद्धरणों से मत में आश्चयं व खेद मिश्रित भावनाएँ उभर्ती 
हैं। तत्कालीन समाज का नैतिक स्तर इतना अधिक पतित हो छुका था कि सम्य- 
समाज व आ्भिजात्यवर्ग द्वारा, समलिंग मैगुन की निन्‍दा व भत्सना तो दूर, साधारण 
आलोचना का एक उदाहरण तब भी नहीं मिलता | इसी सम्य-्समाज का प्रश्न॑य 
पाकर कवियों वो एक सरस व सुकोमल वाब्य-विषय प्राप्त हो गया। तत्कालीन 
क्रमम-लोलुप झ्रौर विलासियों ने इसका सहर्प स्वागत कर इसे ग्रहण किया । इन 
तथ्या से १६वीं शता*री के पूत्रायेक्रालीन मुस्लिम-समाज के पूर्णो नैतिक पतन का 
स्पष्ट परिचय प्राप्त होता है। 
(द) सामाजिक शिष्टाचार 


इल्बरी तुर्क भारत में वस्तुत सैनिको के रूप में ही प्राए थे। वे प्रदृत्या 
प्रशिष्ट व असस्कृत थे । बलबन (१२६५-८६ ई०) को उन्ह बठोरता से सिखाना 
पड़ा कि दरबार म विस प्रकार व्यवहार करना चाहिए | बहरहाल, दरवारी पनु- 
शासन, खलजियो झयवा तुगलकों की उम्र प्रद्ोति को प्र्वितित ने कर सका। 
भफगान लोग दरवार मे किसी शिप्टाचार थी चिन्ता कठिनता से ही करते भे, वे 
बहलोत लोदी की दासीव का प्रयोग समानता के झाधार पर करते थे जो उन्हें प्राय- 
निश्चयात्मव रूप से प्राप्त थी । उत्तके उत्तराधिवारियो तथा विशेष रूप से इब्राहीम 
लोदी द्वारा उन्हें दरगारी शिप्टाचार वी सीमा के अन्तर्गत लाते के प्रयाप्त सफल 
नही हुए । 


यह झकबर के काल म ही सम्भव हो सका कि दरवारी-शिप्टाचार की एक 
प्रथा के रूप म स्थापता हुई । मनसवदार उचित रुप से वस्त्र धारण कर, अपेक्षित 
य स्वीहृत उपवरण सहित, अपना निश्चित स्पान ग्रहण करता था। वहाँ पर वह 
नत्तमस्तक हो तथा हाथ वाँधे खडा होता था । वह बेवल ठभी बोलता था, जब उसे 
सम्योधित किया जाता था वातावरण पू्ंत अनुशासित व शालीन होता धा। 
उन समस्त भाग्य-परिवतनो वे झनन्‍्तर भी जिएसे होकर सुसस्द्त मुगल-राज्य वो 
ग्रुद्धरना पडा, यह प्रया निरन्तर विकसित होती रही तथा थोड़े ही समय में मुगलो 
के जीवन का अविच्दिन्त अय॒ वन गई। यह उनको सस्द्ृति का झावश्यक तत्त्व बा 








१२५ संजदुत गुती टामबुर के पठाठा में अति विकृव हम में यौत धम्डस्गी अवर्व छा उल्नेद करते 
हैं जिसके दे स्वय प्रत्यक्षर्सी य (अबदार उल्दनारीइ, भाग>२, सलइनऊ, १६१८5, पू० 
२०७)) 


मुस्लिम ग्रामिजात्य चर्गे एव जन-साधा रण का जीवन तथा प्रवृत्तियाँ ७९ 


गई तथा इसी के भ्रमुसार मुयूल शाहजादे व ग्रमोर, कुलीच झौर जमीदार वेधा मध्यम 
श्रेणी के व्यक्ति भो व्यवहार करते थे । यद्यपि उत्तरकालीन मुप्रल-काल में राजनैतिक 
पतन प्रारम्भ हो गया था, त्यावि यह प्रथा उसके चतु्दिक व्याप्त भराजकता व 
प्रस्तव्यस्तता से वस्तुत, प्रप्रभावित ही रही । 

उच्च॒वर्गीय मुसलमानों मे प्रचलित सामाजिक व्यवहार के तत्कालीन परिष्कृत 
मानदण्ड क्या थे, इसका परिचय स्पष्ट रूप से हमे भपने प्रयंवेक्षण काल मे प्राप्त होता 
है । दो सम्धान्त व्यक्ति परस्पर मितने पर सादर भुककर प्रभिवादन करते ये । 
तत्पशचातु भत्यधिक मनोरम व शालीन शब्दावलो मे वे परस्पर कुशल-्क्षेम पूछे । 
यह 'मिश्ञाज पूर्वी कहलाता था।१९६ झतिथियों का स्वागत प्रत्यन्त सौहादंसे 
किया जाता था, मानो झातियेय उन्हे अपने लिवास स्थान पर पाकर ग्रत्यन्त इंतस 
हुआ हो । 

बडी के प्रति प्त्यधिक्र सम्मान तया एकाग्रता प्रदर्शित करने हैतु उनके समक्ष 

बैठने का एक विशेष ढग होता था, जो 'दो ज्ातू' बैठता कहलाता था ।१९० वार्तालाप 
अल्प शब्दों में ही सीमित होता था तथा वह भी घीमे, सम्मानयुक्त तथा विनम्न 
स्वर मे यथीचित सधम के साथ । जोर से बोलना तेया खिलखिलाकर हँसना शिष्टाचार 
के विशद्ध समझा जाता था ।१ ३८ 

समकक्ष व्यक्तियों मे भी सामान्य व्यवहार विनम्रतावृर्ण रहता था। पहल 
कभी नही की जातो थी वरत्‌ सदेव दुसरे को प्रयम अवप्तर प्रदाव किया जाता था 
जो पहने श्राप! श»से के साय उप्तका प्रत्यावर्तत करता था।१३३४ प्रत. यही से 
अत्यधिक हूँदी उड़ाई जाते वाली पहने श्राप की लौक्तिक कया का सुनपात हुआ । 
सेश्षनऊ में इसका प्रचलन आज भी विद्यमान है । 

अतिथियों को प्राय विधमित छप से पान प्रस्तुत किया जाता था। मिलन- 
कात में पाव के प्रयोष भोफ बार किया जाता था । वें केवल कलात्मक तश्तरियी 
में रब्े हुए सु।न्यित पान ही, वरद्‌ जिद नज्ञाकत के साथ उन्हे पेश किया जाता था, 
उम्को भी पता एक विद्येव प्रमाव था। परव समस्त सामाजिक समाप्नों का एक 
प्रविच्दिन्ष भ्रग था । 

सामाजिक सभाओं मे हुक्के का भो विशिष्ट स्थान था तथा सामाजिक शिष्टा- 
चार की वियमा!वती मे उसका विशेत् महत्व था । श्रीमती मीर हसन भली का चरण 
है कि “हुड्ला एक व्यपत अववा एडह्य के झर् में शिष्शाचार का एक महान व्यास्याता 





१२६ शरर, पृ० र८४, व्यवद्ाद में स्ावान्यहय से अस्यविल्‍्न प्रचलित बातयारा थे : विजाज-एु 
शरीफ; मिजज-ए-अइकब; ल्िजाज-एन्मुडरक, मिमृज-ए-सुअह्ठा, इत्यादि (बद्रो, 
पृ ३८४७) 

१२७. शरर, पूृ० २८०; आादिरी णमा पृ० ४०, फुटनोट $ 

१२८ वही | 

१२६ शरर, पृ० २८० । 


हि) 


छर्‌ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


है | बादशाह श्रथवा शासक नवाब वी उपस्थिति में कोई अजाजन, चाहे वह रक्त 
सम्बन्धी भ्रथवा कितना ही राजवीय उच्च स्थान प्राप्त क्यो न हो, धूम्रपान करने का 
साहम नही वर सकठा | देशी दर्वारों में राजकीय अवसरों पर पद मे समान 
समके जाने बाले-गवर्नेर जनरल, सेनाध्यक्ष अथवा दरबार वे रेजीडेण्ट झ्रादि जो 
उसक साथ धुञ्रपान करने की विशेष सुविधा वे अधिकारी होते हैं, उन्हे हा वेश 
किया जाता है! यदि उन्हे धृञ्रपात अरचिकर होता है, तो सामग्री से युक्त पर श्रग्नि 
रहित हुबरा लाने का सबेत हुक्ला वरदार तत्काल समझ जाता है। मुनाल का होठी 
से स्पर्श करना प्रदत्त सम्मान की भावना का द्योतक होता है ।/१३० 

यह तथ्य ध्यान देने योग्य है कि मुमलिम समाज की यहू विशेषता भारत वे 
सास्ट्रतिक' इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है ! शिप्टाचार बे प्रदर्शन में मुतलमात 
हेन्दुओं की ग्रपक्षा कही भ्रधिक झागे थे । उन्होने शिप्टाचार का विकास व्यापक रूप 
से किया था, जो कभी-कभो उनके लिए भ्रसुविधाजनक भी सिद्ध होता था । उनके 
अ्रत्यन्त परिमाजित शिप्टाचार प्राय उनके समाज की विशिष्टता बन गए थे । 

(य) प्रदर्शन प्रियता (जाहिरदारी) : 

कभी-कभी भुसलभानों वे झाडम्वरपूर्ण व्यवहार और शिप्टताएँ हास्य(स्पद 
स्थिति तन पहुँच जाते थे, क्यांवि वे उन्हे ग्रपनी वास्तवित्र भावनाओं तथा परिस्थि 
तियो को छिपाने बे' लिए विवश बरते थे । ऐसे लोग झपने 'महृत्व के विधय में अति* 
शयाक्तिपूर्ण वल्पनाएँ ग्रहए करते थे । वे शब्दाडम्बरपूर्ण नामो व उपाधियों का 
प्रयोग करते ये, स्वयं को उच्च कुलोत्पन्न व्यक्ति प्रकट करते थे तथा झाडम्बरयुक्त 
जीवन म विश्वास रखते थे । कभी-कभी तो उनके जीवन यथापनत की वास्तविक परि- 
स्थितियां वा ज्ञान उनके अभिन मित्रो तक को नही हो पाता था । इसका प्रतिपादन 
एव प्रत्यक्षर्शी, मौतवी नज़ीर झहमद ने अपने प्रसिद्ध लेख 'बलोम और मिर्जा 
जाहिरदार बेग/१३१ म स्पप्ट एवं प्रभावोत्वादक रूप से क्या है। यह मवोरजक 
बांत है कि मिर्जा जिन्हे आ्राय के रूप मे केवल सात रुपये प्रतिमाह विराया मिलता 
था, स्वय को कुलीन प्रदर्शित करते थे । वे भडफ़ीली पोपारर॒ धारण करते थे जिसता 
बर्शान इस प्रकार किया गया है +- 

“ परिर्जा को जब देखो पाग्नो म देढ हाशिये वी जूती १ सर पर दोहरी बेल की 
भारी कामदार टोपी | बदन मे एक छोड दो दो अगरखले । ऊपर शवनम या हल्की 
चनश्रे व । नीचे कोई तरहदार-सा ढाके का नैनू । जाडा हुआ तो बानात मगर सात 
रुपये गज़ से कम नही । खेर यह तो सुबह व शाम । और तीसरे पहर काशानी मसमल 
बी प्राप्त्सानी जिसम हरीर वी सजाफ वे अलावा ग्रगा जमनी कमहुवाब की उम्दा 
बल टकी हुई | सुर नफा । पायजामा अगर ढीले पाइचो का हुआ तो कलीदार भौर 





१३०५ 'आब्ज्वेशस', भाग-१, पृ० ३४-३६ | 
११९ (तोवतुस्तयूह! (उद्चनऊ, १६३२) पू० १६१९-७४ + 


मुस्लिम प्राभिजात्य वर्ग एवं जन-साधारण का जीवन तथा प्रवृत्तिया ७३ 


इस कदर तीचा कि ठोकर के इशारे से दो-दो कदम आगे और अगर तद्ज मुहरी 
का हुम्मा तो निस्फ साक तक चूडियाँ और ऊपर जिल्दे बदन की तरह मढ़ा हुम्ना । 
रेशमी इजारवन्द घुटनों मं लटका हुआ और उसमे वे बुपल की कुजिजियों वा गुच्या। 
गरज देखो तो मिर्जा साहव इस हैयत कज़ाई से छेला बने हुए सरे बाज़ार छम-छम 
करते चले जा रहे हैं ।१३% 

बहरहाल, मिर्जा के बाह्याडम्दर वे पीछ छिपी वास्तविकता वा पर्डागाश 
उस समय हुआ जब एक रात उन्हे अपने घनी मित्र कलीम का झातियेय बनने के लिए 
विवश होना पडा । बेचारे मिर्जा के पास अतिथि के लिए अपने बहुचचित 'मह॒ल' मे 
कोई स्थान ते था । जब मित्र को पडौस की एक अन्वत्ञारमथरी सण्डित तथा वीरान 
मस्जिद में ठहराया गया तव उस्े नितान्त झाश्चय तथा झविश्वास हुआ । जब कतीम 
मे चिशग्र भिजवाने के लिए प्रार्थना वी तो उद्ते विनम्रतापूर्वव क्षुद्र बहाने बनाकर 
दाल दिया गया . 

“पमर्जा--चिराग क्या मैंने तो लैम्प रोशन करान का इरादा किया था, 
लेबिन गर्मी वे दिन है परवाने बहुत जमा हो जावेंगे और झ्राव ज़्यादा परशान 
होजियेगा और इस मक्ात में अरवादयीलों की कप्तरत है रौशनी दखकर पिरन शुरू 
हो भ्रौर ग्रापका बैठना दुशवार कर देंगे। थोड़ी देर सबर वीजिये वि माहताव 
निकला झाता है ।”१३३ 

स्थिति उस समय और भी गम्भीर हो गई जब क्लीम को भोजन वे लिए 
पहना पड़ा । मिर्ज़ा नितान्त विवशता की अ्रवस्था म॑ अपने छुघा पीडित मित्र के लिए 
बाद्यार से मुट्ठी भर चने ले झ्राए, परन्तु इस पर भी वे चन जँते मोटे झ्ताज की 
विस्तृत रुप से प्रशसा के पुल बाँधना नहीं भूले १३४ 

प्रभिजातवर्ग का अनुकरण करते हुए जिस मिथ्याडम्बर का प्रदर्शन अन्य वर्ग 
करते थे उसका सटीक व साथंक उदाहरण इससे अधिक अन्य कोई नही हो सकता । 
इस सन्दर्भ में यह उत्लेसनोय है कि एक निम्नकुलोतन्न मुसलमान की सामाजित 
स्थिति, उसकी आधिक अवस्था में सुधार के साथ परिवर्तित हो सकती थी। मुसलिम 
पमाज मे निम्नतर स्थान रसने वाले व्यक्ति के लिए आथिक प्रगति के माध्यम से 
उच्चतम स्थान प्राप्य कर लेना, आज की भांति १९वीं शताब्दी के पूर्वार्व में भी 
दुलम था। इसो ग्राशय वी एक उक्ति पारसी भाषा में प्रचलित है, जो यह है 

अ्रब्बलननद्दाफ्‌ू बूदम 
बाद हू गश्तम शेख 
नज-+-+++--तततत 
१३२. वही, पृ० १६५३ 
१३३ वी, पृ० १६८३ 
१३४. बढ़ी, १० १६६-७० 


छ्डे उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


गृल्ला भरजं थूं शवद 
इमसाल सय्यद नी शवस् 
( सर्वप्रथम मैं एक घुनियाँ था, तत्पश्चार्‌ मैं शेख हो गया, इस वर्ष यदि 
प्रताज सस्ता हो जाय तो में सय्यद हो जाऊँगा । ) 
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मनोरंजन के साधन 








उच्च वर्गीय मुसलमान राजकीय सरक्षण व नियुक्तियों के इतने प्रम्यस्त हो 

गए थे कि उत्ये अ्रकर्मेण्यता भरा गई। राजनैतिक शक्ति के क्षण हो जाने के 
पश्वातु भी उन्होंने व्यवप्ताय तवा ध्यापार में परिश्रम नहीं किया वे इसका सम्पूर्ण 
दोष भाग्य भौर ईश्वर पर थोप कर स्वय निश्चिन्त हो! गए । पूर्णा सन्तुष्दि और सुलभ 
भ्राय पर निर्भर रहने की भावना के कारण उतमे व्यक्तिगत अभ्रथवा सामूहिक रूप से 
नवीन बार्योद्योगो को सोजने वी किचित्ुमात्र इच्छा भी शेप नहीं रही थी । शनेवानेव 
विपथगामी साधनों से मनोरजन में समय व्यतीत करवा उतके लिए कठित नही था । 
मनोरजव के जिन श्रन्यान्य साधनों था उन्होने आश्रय लिया, उनमे से सर्वाधिक 
महत्त्वपूर्ण का उल्लेख नीचे किया जाता है 

(भ्र) पतंगवाजी : 

हमारे प्रध्ययव वाल भें पतगवाज़ी अतिलोकप्रिष लतोरजन के साधनों मे ऐ 

एक था। दिल्ली में सम्भवत, शाहप्रालम प्रयम (१७०७-१७१२) के समय में इस 
व्यसन को लोकप्रियता प्राप्त हुई थी । प्रारम्भ मे इने मिते व्यक्ति ही चण उडाय 
करते थे ॥१ यह कागज की दुमदार पतग हुम्रा करती थी। कन्दील का हूप प्रदान 
बरने के लिए इसे लक्तडी की सपाचों व कागज वी सहायता से अत्यधिक सावधान 
से बनाथा जाता था | इसके भीतर एक कपड़े का बना हुआ तेल मे डूबा गेंद तार रे 
बाँधकर लटका दिया जाता था तथा उत्ते जलाकर रात को लोग मज़यूत सूती ये 
रेशमी डोर पर उडाते थे । चग ऐसी प्रतीत होगी थी, मानो एक लालटेन प्राकार 
में इघर-उघर डोल रही हो, तथा गरुब्वारे के विपरोत उडात्े वाले के अधिकार मे हो 
जब चाहें उडाएँ और जब चाह उतार लें। वह हुइ। में हिवर रहरी | कभी उलदी 

होती कमी सोघी हो जाती ॥९ 


० छरर, १० १५६३ 
६. बहू ६ 


७+ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


इसी प्रवार, उस समय दिल्‍ली में बागज्ञ की मनुप्यादति बनाया ब्रारम्भ हुप्ना, 
जिसे डोर वी सहापता से झावाश मे उठाया जाता था। इसे 'रैशन-पुतखा बहते 
थे ।३ अ्रपत्री सम्बाई व चौटाई वे पनुपात के पाणग इस अवेक्षाइत सरणगा से 
उड़ाया व साथा जा सहता था। साम्भवत जीय वित्रश इस्लाम वे तिद्धाल्तो मे 
विरद्ध होने के वारण, “रौशन पुतला' मुमतमाना थी प्रपक्षा हिन्दुमा में प्रधित् लोग 
प्रिय हुआ । 

संग वा आपरद बेसत रावि मे ही जिया जा राजता था, जयति तुयल ने 
साथ ऐसा न था। इच्छानुसार चग वा सचाजन भी परछित ही था । प्रव उत्त हल्ती 
तथा प्रधित सुविधाजनवा यरयु का झाविष्कार बरता पा जिसका सचावत सुगमता 
स जिया जा सात्रे । तुकल वी राटापता रा झय प्रीीउन्द्ी बे चग बी डोर को काना 
भी सम्भव हो गया । वास्तव मे तुलना वे श्रस्तित्व मा जाने वे कारण कन्‍्दील ये 
सौशनयुताता दोनों ही पृष्ठभूमि मं पड़ वर, कालान्तर म विजुष्ठ ही हो गए। 
तुबकल मुसलमान प्रमौरा एवं सम्मानित हिन्दुओं में समाव हृप से लोग प्रिय हुमा। 
अवबत लोग इस व्यसन पर धन पानी वी तरह बहाया बरत थे। तुबल वा एव 
परिप्ठृत रूप जो पतग बहताया, एवं महंगा धन्या री था ४ 

इसी मध्य दिल्‍ली से तयनऊ स्थानालरित होने बाते व्यक्ति श्रपनें साथ पतंग" 
बाज्ी वा शौतर भी ले गए । पाग उड़ान से श्रव पाग लडाने का शौक विव्रला । ऐसी 
जोरदार तुक्‍ाले बनाई जाने सगी हि साधारण शक्ति बाते व्यक्तिये लिए उन्हें 
सम्भालता बठिन था । प्राठ ग्राठ बता वी मझूत डोर चसियरो पर चढ़ाई जाती थी 
प्रौर उन्ही ख्िया वे द्वारा तुत़लों वा ज्ञोर सम्माला जाता ।£ लड़ाई की यह 
विशपता थी कि दो तुक्बलो की डोर एप दूसरी म डाल वर दोतों प्रोर से ढील दी 
जाती । दएनो तुब॒वर्ते चद्वर खाती हुई ऊपर चढती और ऊँची होती चली जाती तगा 
दोनो शोर से चर्वियां पर चसियाँ साली होती रहती । 

लखनऊ मे पतगवाज़ी के पुरान विख्यात उस्ताद मौद उम्दू झवाजा मिशुठा व 
शेख इम्दाद थ। एवं जुताहे ने भी उत दिया इस कला मे रपाति अर्जित वी थी 
जिसके कारए उगरा वी सुद्वता में उमर बडा झादर होता था ।६ 

अमजद भ्ली शाह (१८४२-४७) वे समय में एव छोटे श्राकार की पतंग 
भाविष्ट्त हुई जो गुइडी कहलाई ।७ वह तुस्सल की अझर्रेक्षा सरलता से बनती थी, 
क्योकि उसमे दो के स्थान पर एक ही काँप होती थी । बाजिद अली शाह (१८४७० 
५६) के समय में एक झन्य प्रकार की पत्रथ अस्तित्व में आई जिमम नोवे वी ओर 





३. बढ़ी, पृ० १६० ३ 
४. पही। 
वही, पृ० १६१। 
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मनोरंजन के साधन छछ 


गज का एक फुँदना लगा होता था। उसे कनकौग्रा कहते थे ।+ कुछ समय पश्चात्‌ 
'म्मद हुसैन साँ, श्रागा अबू तराव साँ तथा दो-एक शौरीन रईसो ने फुदने के 
गाव पर नीचे पत्ता लयावर वह क्नकौग्ना बना दिया जो शर्म -शर्नें: सम्पूर्ण भारत 
लोव प्रिय हो गया । 

सामान्यतः पतय लडाने में दो प्रवार वी विवि, यथा-दील व खेंच बी 
पनाथा जाता था । पहले ढील का प्रचलन अधिक था । बड़े-बड़े क्नकौए बनते और 
रो डोर पीते चले जाते | उस्ताद विलायत अली खाँ, इलाही बर्श टण्डे प्रादि इस 
ला में प्रवीण थे | कालान्तर मे 'सेंच लडाते' का प्रचलन हुम्ना । इसका भ्रारम्भ उत 
गेटे लडबो द्वारा हुप्रा जिनवे पास अल्य मात्रा में डोर होती, वे दूसरे के कनकौए 
इ पेच डाल कर झपनी ओर बेतहाशा सीचे जाते और काट देते । पुराने उस्ताद उन 
तोगो को ध्रणा वी दृष्टि से देखते और झपने कनवकौग्रो वो उनसे प्रवग रखते । परन्तु 
प्रागे खलक्र खेँच ही पतगबाज़ी वी सर्वोत्तप्ट कला रमभी जाने लगी, इसमें अनेव 
उस्तादो ने दक्षता प्राप्त की ।* 

हमारे पर्यवेक्षण काल से पततगवायी की लोकप्रियता सम्पूर्ण उत्तरी भारत में 
व्याप्त हो गई थी । मिर्जा गालिय भ्रपने बात्यराल मे, जब प्रागरा में रहते थे, तो 
इसके प्रत्यन्त शौवीन ये । झ्ागरा के मुन्णी शिवनाराथण को लिसे एक पत्र मे वे 
श्रपने उन दिनो बा स्मरण बरतने हैं, जब वे पतग उड़ाया बरते थे तथा राजा 
बनवाने सिह की पतय से पेच लडाया करते थे ।१? मनोरजन बे” इस लोक प्रिय साधन 
के शौव वा सजीब वर्णन कवि सजीर ने अपनी 'पतग वी तारीफ' बबिता में विया 
है ।१ उल्होंने तत्वालीन प्रचलित लगभग डेंढ दर्जन पतग के नामों वा तथा उसके 
उड़ने वी विविध विधियों का उल्लेस गिया है।** ऐसा प्रतीत होता है वि. पतंग 
बाजी प्रागरायासियों वो, चाहे थे घनी हो या निर्घन, वृद्ध हो या युवा, अत्यधिव प्रिय 
थी। ये वर्णन बरते हैं 
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होता है दसरतों से मेंगाना प्रवण वा 
बरता है शाद दिते ढो उद्याता एदग का 
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दितदरिया; दो प्रारिषाँ: माँव दार; स्रवूजिया; पेंदी पाठ; दसता; दी जोतविदा; सुसव; 
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छ्द उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


बदता है जो पतंग तो फिर छूदते उसे 
दो दो हजार दौडते हैं छोटे भौर बडे 
इस झागरे में यह भी तमाशा है दिलपजोर 
होते हैं देख शाद जिसे खूर्दे भौर फ्बोीर"रं 
पतगवाजी वे विपय में श्रीमती मीर हसन श्रती वा कथन महत्त्वपूर्ण है। 
बे लिपतो हैं : “सभी आयु के सोग पतग उडाया वरते हैं। यहाँ तक कि मैंने वृद्ध 
व्यक्तियों को इस मनोरजन मे रत देसा है जो इस वात से अनभिन्न थे वि वे झपना 
समय नष्ट कर रहे हैं अथवा ऐसे कार्य मे इसे लगा रहे हैं जो केवल बच्चो के लिए 
उपयुक्त है। उन्हें घरो की समतल छतो से उत्यया जाता है, जहाँ सूर्यास्त के. पश्चात्‌ 
साधारणत लोग बैठते हैं। उन्हें पतग वे एक प्रकार के मुकाबले में बडा श्राननद 
श्राता है जी एस प्रकार होता है * पडौसी सम्भ्रान्त लोग, पिसे हुए बाँच मे सुती हुई 
डोर की पूर्व ध्यवस्था करके, ऋपनी पतरें बढाते हैं ॥ ये जब ह॒वा के वेग से एक दूरारे 
के सम्पर्व में लाई जाती हैं, तो उपर वाली डार थीचे वी डोर को काट देती है । 
जब पतठग कट कर नीचे गिरती है तो गत्ियो व सड़कों में बेकार घूमने घाले लोगो 
का अच्छा खासा मनोरजन होता है ) वे उस खिलौने को प्राप्त करने के लिए इतनी 
प्रधिक अ्रधीरता से चीखते चिल्याते हैं, मानो वह कोई बहुमरल्थ निधि हो । परन्तु 
भ्रसख्य प्रतिदवन्द्रियों तथा उसको प्राप्त करने के झसीम उत्साह वे कारण प्राय पतग 
दुकठे दुक्डे हो जाती है । प्रत्येक दल भ्रपनी डोर वो ऊपर सपने मे प्रचुर कौशल 
प्रदर्शित करता है जिससे बह अपने प्रतिहन्द्री की पतग को काट से [१४ 
प्रत्य खेलो के समान पतगवाजी का मौसम भी विशेषरूप से बसन्‍्त ऋतु के 
समय होता था । जब मौसम समाप्त हो जाता या तो पतग बनाने वाले प्रपता ध्यान 
खिलौने बनाने में लगा देते थे ।९४ 
(व) कबूतरवाज़ी 
उपीसवीं शताइदी के पूर्वार्ध में कयूतरवाद़ों मनोरजन वी एक भम्य प्रमुख 
साधन था । कुलीन व जनसाधारग्-समानरूप से इसमे बडी रुचि लेते थे । उस समय 
विविध प्रकार के क्यूतर पाले जाते थे । लोग भपने पास मे प्रत्येक प्रकार के प्राप्य 
क्यूतर रखना पसन्द करते थे । कुऊ तो भ्रत्यथिक व्यय करके विश्व के विभिन्न भागों 
से लाएं जाते थे ।१४ कवि नज्जीर अपनी कविता 'क्यूतरबाज़ी”१” में पचास प्रकार 
के क्‍्यूतरों का उल्लेस करते हैं, जिनमे से अनेद वो ती भ्रब पहचानना भी 
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भनोरंजन के साधन छह 


हु कठिन है ५ 


उम समय पाले जाने वाले विभिन्न प्रकार के कवृतरों मे गिरह-वाज तथा 
ग्ोने अपनी उडान-क्षमता के लिए प्रसिद्ध थे ।११ केवल सौंदर्य वी दृष्टि से पाले जाने 
वालो में शौराजी, गुली, मिसावरी, गलरे, लका, लोठन तथा थाहू आदि अधिक 
प्रसिद्ध थे ।९० सम्भवत: गिरहवाजज सर्वप्रथम काबुल से लाएं गए। गोले वी नस्ल 
भरव व भ्रजम तथा तुकिस्तान से भाई ।१९ पिरहवाज्ञ को यह विशेषता थी कि सुबह 
को उड़े तो दिन-दिन भर उडते रहते भौर शाम को उतरते तथा झपने निश्चित स्थान 
पर लौठकर झाना न भूलते । परन्तु ग्रिरहवाज़ का दस बारह से अधिक वा झुण्ड 
नहीं उड़ता था | जब लोगो को सौ-सौ, दो-दो सौ क्यूतरो वे भ्ुण्शो को उदाने का 
शौक हुआ तो, योने उपलब्ध किए गए ॥**९ दितती मे यह शौक वबहादुरशाह ज़फर 
वे समय में बहुत लोश प्रिय हो गया था । ३ 


लखनऊ के नवाय शुजा उद्दौला वो बयूतरो का बडा शौक था। उनके दरवार 
में सस्यद थार भ्रली बरेती वासी को एक कुशल क्युतरबाज् के रूप में सम्मानित 
विदा गया था ।२४ नवाब झासफ उद्दौला (१७७५-६७) तथा सप्मादत प्रली खाँ 
(१७६८-१८ १४) को भी इसता बडा शौत था । गाजी उद्दोत हैदर (१८१४-२७) 
तथा नसीर उद्दीन हैदर (१८२७-३७) के समय मे तो वबूतरवाज्ञी श्रपनी परा- 
वाप्ठा पर पहुँच गई थी । ९६ भीर श्रब्यास उस समय इसका एफ विख्यात विशेषज्ञ 
था। यह शौर उस समय इतना झधिक्त बढा हुम्रा था कि किन्ही-डिन्‍्ही अ्मीरों के 
यहाँ नो सी क्यूतरियाँ एक साथ उडाई जाती और कोई कोई रईस उतने ही या 
उससे अ्रधिवु सझ्या में क्यूतर उडाते थे (२६ 

एक विशेष रुप के कद्तर जो पटेत कहताते थे, सोस्त (प्रफ्गानिस्तान) से 
लाए गए थे । थे बहुत मूल्यवान हुआ करते थे । वहुघा घनिक हज्जारो रुपये व्यय करवे 





१५ ये ये गोला, गिरहवाजु, दसरई, कायुती, भीराजी, निसावर, चोबा, घादन, सब्जा, मुद्दी, 
शर्त, आरर, तायोवी, कलप्रोटिया, सीता, गुली, षस्यड, छका, चीता, जोविया, धीाा 
पदैत, चुप, नफता, मुद॒रा, जरचा, गुल आँय, छल-आँच, ऊदा, जरदा, कबरा, तीरा, मरी, 
तोसी, पत्या, सेमादिया, घघ रा, उम्दोत्तिया पत्र जावे, अगरई, सुरमई, अम्बरी, घल, मूरा, 
मगसी, हमस्बड! बदरा, हस्तरा, रुमनी ठद! लोटवन इयादि ३ 

१६. णरर, १० १५५१ ५ 

३० वही। 

२१. बचद्ची। 

३३. बदो, पृ ९११६॥ 

२३. दबटी। 

२४ वही । 

६४५. बढ्ी। 

२६. बद्दी। रे 


घ० उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


बेवन उन्हीं को उड़ाया करते थे ।९७ 

एक वृद्ध विशेषज्ञ ने लखनऊ म यह कमाल क्या कि कबूतर वे दो पढुठो को 
लेकर एक का दाहिना और दूसरे का बाया बाजू वाट दिया, कटे हुए बाजूओ्ों के 
स्थात पर॒ उन दोनो में ठाँके लगाकर एक दोहरा कूतर वना लिया और ऐसी 
सावधानी से पाला कि वे बड़े होकर उडने लगे। उसने ऐसे बहुत से दोहरे फ्यूतर 
तैयार किए। प्राय जब नसीरद्दीन हैदर छतर मन्जिल से बजरे पर सवार होकर 
पार जाते और कोठी ब्लिाराम मे बैठ कर नदी थी सैर देखते तो वह इस पार से 
प्पने उन झ्रदभुत दोहर कबूतरों वो उडा देता जो पार जाकर बादशाह के निकट बैठ 
जाते | बादशाह उनह देख कर बहुत प्रसन होते तथा उसको इनाम देते ।१४% 

मीर अमान झली नामक एक अन्य विशेषज्ञ ने यह ग्राश्वयंपूर्ण कार्य विया 
कि वह क्यूतर को मन चाहे रग का वना देता था। जिस बद्वृतर का रग उप्तरो 
परिवर्तित वरना होता, वह उसके पंख विश्येप को उखाड़ कर अन्य उपयुक्त रग वा 
पत्र उसी के छिद्र मे इस प्रकार लगा देश कि वह झ्रसली पस्तों की भाँति जम जाता ! 
इसके झतिरिक्त वह अनेक स्थानों पर पकसे श्ग से भी काम लेता थां। उप्ते इते 
क्यूतरों मे से प्रत्येक पद्धह बीम रपये में विक्‍ता तथा उमरा बड़े शौक से उन्हे 
लेते थे ।२६ 

वाजिंद ग्रत्री शाह भी क्यूतरबाजी में विशेष अ्रभिरुचि रखते थे। यहाँ तक 
कि अपने निष्वासन प्रात में बजकत्ता के मटिया बुर्ज मे भी उनते पास कयूतरों का 
प्रसाघारण सग्रह था । बहते है कि उन्होने रेशम परे क्बूबरों का जोड़ा पच्चीम 
हज़ार रुपये म जिया था तथा एक प्रकार दे सब्ज बयूतरों की नस्ल बड़ाई थी ।** 
उनवी मृत्यु वे समय उनके पास चौप्ीस हजार से भी झत्रिक कठ्ृतर थे, जिन पर 
सैकड़ों क्यूतरवाज नौरर थे |३१ उनके दारोसा गुताम अब्बास का कृतरवाजी 
बी बना मे जवाब नहीं था । 

कर्रूतरवाजी वे प्रति मुमलिम समाज की गहरी रुचि वा उल्नेस करते हुए 
श्रीमती मीर हसन अली विसती हैं. “कमूतरों के कुण्ड का प्रत्येश्ग स्वामी अपने 
पक्षियों की झलग पहचान रसता है। सामा-यत उन्हे घरा की समतत छतो पर बनी 
बाँस की काबुको में बन्द रखा जाता है। वहाँ पर उनका स्वामी प्रात काल तथा 
सायकाल अपने पालतू पक्षियों को दाना चुगाया वरता है, एवं कुछ देर हवा खिलाया 
करता है । सम्भवत उसी समय एक पडीसी के क्‍्यूतरी वा भरुण्ड भी झरने बाबुओों 
से बाहर निवलता है और जब दोनो मक्ुण्ड भत्ातों वे चतुदित्र हवा मं चक्कर कादते- 


२७ बही। 
रए. वही, पृ० १५७। 
२६ वही। 
३०- बही। 
३१. बह्दी | 


मनोरंजन के साधन झ्र्‌ 


बाटते आपस में मिल जाते हैं. (जैसाकि प्राय होता है), तो एक व्यक्ति के भुण्ड 
के एक या अधिक वयूतर दूसरे के' कुण्ड के साथ घर वापस प्रा जाते हैं। ऐसी स्थिति 
में वे उस भ्रुण्ड के स्वामी के न्‍्यायोचित वन्दी हो जाते हैं जबतक कि उसका पडौसी 
पकड़े कबूतरों का मूल्य देकर अथवा वन्दियों की अदला-बदली करके लौटाने की 
इच्छा व्यक्त न करे । ऐमे वन्दी का भाग्यशाली अधिकारी अपनी शर्तें रखता है जी 
सम्भवत कठोर हुमा करती हैं, विशेषश्षप्से उस स्थिति मे जबकि उसके मन मे 
उस क्यूतर के स्वामी के प्रति दुर्भावना हो भ्थवा विपथगामी बबूतर विशिष्टरूप से 
दुर्लेम हो ।"3९ 

यह रोचक बात है कि कबूतरों की विभिन्न जातियाँ गज भर के विशालकाय 


शौराजी में लेवर ऐसे नन्हे गुली तक विस्तृत थी, जो वारह वर्ष की वनन्‍्या के कंगन 
में से होवर सरलता से निकत जाएं रे 


(स) पक्षी-युद्ध : 
१. मु्ग वाजी : 

मुर्गवाजी ३४ वा शोक भी कुलीन तथा सर्वस्राधारण मे समानरूप से विद्यमान 
था । फैजाबाद के सिर्जा नकी इस ब्यस्तन के भ्रत्पन्त शौबीन थे । भुमहपी ने 
अपनी मसनवी “मुर्गनामा' में इसका विशद वर्णन जिया है कि किस प्रजार मिर्जा 
नयी प्रपने मुर्गों वो लड़ने का प्रशिक्षण दिया करते थे 3४ मुर्गंबाज़ी वी लोक- 


प्रियता का भ्रनुमान ज॑नुल आविदीन खाँ के पुत्र के उदाहरण से लगाया जा 
सकता है, शिसने प्रपनी समस्त सम्पत्ति इस इस व्यसन वी भेंट चढ़ादी थी ॥35 





३२ “ऑब्जवेंश'स', भाग-२, पृ० ११-१६॥ 

३३ शरर, पृ० १५८।॥ 

३४. यह प्रादीनडाह् से ही भारत में सोक्प्रिय मनोर॑जन रहा था। प्राध्रोन बौद्ध तथा जैत 
गाहित्य मे मनतोर॑जन वे लिए आय पशु-पक्षियो की क्षद्ाई वे साथ मुर्गों की लाई के भी 
उल्लेण प्राप्त होते हैं (रामजी उपाध्याय, 'प्राचीत भारतीय साहित्म बी सांस्कृतिक भूमिका, 
इत्ताहाबाद, १६६६, १० ६६०-६१; जे» मी० जेन, “लाइफ इन एस्ेंन्ट इण्डिया ऐश 
डिस्ताइस्ड इन छँत कीनन्‍्स', डम्ड़ई १६४७, पृ० २४०) ! मुर्यो की सडाई का चित्रण गुत्त- 
युगीन भीवर गाँव ने मन्दिर में एक टेराक्ोटा फ्लर पर किया गया है (आार० नाथ, * हैम्पिपत 
बॉँब भीतर याँव/, 'मार्य', >द्या, मर २, मार्च, १६६६, पृ« ३३ तपा प्लेट-२४)। 
यह सेल १८वी शताब्दों में भी समानस्प से छोकतिय था, जंसावि शाटआन्तम द्वितीय बे 
द्वार विषयक वीजियर के बृवास्त वे साथ सलग्त एप चिद्व से प्रशशित रिया प्रया ड़ 
(पो* सी गृप्दा, साहआसम एण्ड जिम को्ट', कक्षतत्ता, १६४७, फ़्दूटिस्पीम) । 


३५ सूह्म विवसच के दिए देखिएद 'दीवाव-ए मृसट्पी', भाग-६ (वाण्ट्कियि), पृ १३४ अं, 
कृश्ध्श: 
३६, बी, पृ० ११४ बे 
मोर रूनूल आजिदीन था 4 दखफ 
मुषों मं बरते हैं गा जुर गो सपर, 


परे उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


मुर्गों को लड़ने वा शौर गवाव शुजाउद्दैला वे समय से प्रारम्म होतर प्र्त तक 
बिस्तर बता रहा ।१७ नवाब झ्ासफ उद्ौया वो इसका बेहद शौत्र था।?* लवाव 
सप्नादत पली यो भी मुर्गभाजों के दिलदादा थे। उनसे शीत ने समाज पर ऐसा 
प्रभाग शला गि ससनऊ वे उमरा-ए दरवार तो दूर, उस जमाने में जो बूरेगेय 
गदहाँ रहो थे, उन्हे भी यही शौक हों गा था ।3£ यतरल मादित ग्रत्यन देज ने 
मुर्गेबाज़ से कथा नयाय संम्माइग भरी खां उतने बाजी बद कर मुर्गें लडया करते 
रे ॥४० हमी प्ररार, गेजर सयास्सि भपने सुर्यों शो समीर उद्दीत हैदर वे मुर्गों मे 
सड्मा बरते थे ।४१ 

गुर्गेघाजी कवि इस्शां को प्रत्यन्त प्रिय धीरे जैसाकि वे हवय प्रपनी मतवी 
भपतागा! से स्वीयार परते हैं। इसे उन्होंने सवात यमीर के भाई मिर्ना कामिंग 
पती मे! भादेश ये फर्माइश से लिशा था ।* सलीफ़ा बाबू नामक मुगंगाजीवा 
एक उस्ताद मिर्ता वाप्तिम प्रती वी सेवा में रहता था । मुर्ग लड़ने की विधियों का 
वाए शिषश सगझा जाता था । उसये बताए भनुसार ही इस्सा नरम करते गए ।** 
पूत्रिे हजारों रपये की याडियाँ बदी जाती थी, जिसमे बेईमानी, भगडे-फमाद होते 
भोर हएश तह गौणण पहुंचती थी, झत: भावश्यव था कि इमते मिद्धातत निर्षा- 
लि ही १४ 





३७, शरर, १० १४७०१ 

३६ ही। 'हुलिगाए-एनएश्ला', पृ० ४४७: 
झड़ने मिड़ने से चौक रघते हैं 
मुर्ग बाजी का मोक, रखते हैं 
शग्श है जितको हर्वेन्याताजी वा 
तेल है उनको मुर्ग बाजी का 
बों उर्हों का मे रंग पर हो मिणाज 


प्रिफूँ इस कौम को है तान शी ताज 
॥१, भरर, पृ १४४। 


१6, बती। 
४, गती, १९ १४६। 
३, ॥ु॥शगात एुन्द्शा', पूृ० ४४७: 
३ ॥॥शगात एुन्इशा', पृ पा सी पहशर है सक 
वि धमाता हूँ सूर्य को अनका 
बसद प्राप्ती का ब कि करता हैं 
बया ही डग शम्दी-सम्बी धरवा हैं 
दाब अपनी घगुप्त में इक सुर्गा 
असता रुप रप कदम हूँ में नर्गा 
४३. ध्शुत्त बारी भारी, “इशा के कुछ नए हालात और गोर मतबूबा वत्ताम”, उर्दू, 
अरतुरर, १६४४, पृ० ३६० ।॥ 
हेड, पढी॥$ 
हर बदी। 


मनोरंजन के साधन घडे 


अ्गीरों व बुसौनो द्वारा उदार सरक्षण तथा सर्वे साधारण की ध्यापक प्रभि- 
रूचि के वारण मुर्गेबाजी, एक जन-मनोरजन वे साधन के रूप मे इस समय अपमी 
नोकप्रियता वी प्रावाष्ठा पर पहैच गई घी। साधारण व्यक्ति वा तो कहना ही 
बया, अत्यधिक विख्यात तथा सम्मानित व्यक्ति भी अपनी बगल में मुर्गे दाव कर 
के जाते हुए दिखाई देते थे,४*६ जिसकी बेचारे मौर साहव ताव न ला मके श्र 
विवशतया एक मसनवी हिज्व में (फ्बती के रूप मे> कह डाली ।४ 
लड़ने वाले मुर्ग विशेष रूप से तैयार किये जाते थे। विशेष ख,राक, श्रंगो 
की भालिश, पूई भ्रथवा पानी की फुहार देने, खार (काटे) बाँधने के प्रतिरिक्त उतकी 
चोद चाकू से छील कर तेज और नुकीली की जाती । भूमि पर दाना छुगने मे कही 
चोच वो क्षति न पहुँच जाए, दस भ्राणका से प्राय उन्हें दाना हाथ पर रख कर ही 
खिलाया जाता था ।ईफ 
लड़ाई के लिए जोड के दोनो मुर्ग पाली मे छोड दिए जाते । मुर्गबाज उनवे 
पीछे-पीछे रहते । एक मु्ग को दूसरे वे मुकाबने में छोड़ना भी एक बला थी, जिसमे 
यह प्रयास रहता कि अपना ही सुर्ग पहले चोट करने वा सुग्रवमर प्राप्त करे (४४ 
प्रव दोनो मुर्गे चोधो और लातो से लडना प्रारम्भ करते | भुगेवाज्ष अपने-अपने 
मुर्ग को उभारते भ्रौर प्रोत्साहिंत करते तथा घचिल्ला-चिलला कर कहते : “हाँ बेटा 
शाबराश है |” “हां बेटा काट |” ' फिर यही पर !” इत्यादि।५० भु्गं उनकी 
ललकारों प्रौर बढावो पर बढ-बढ़ कर लातें व चोचे मारते। ऐसा प्रतीत होता, 
मातों वे समभते हो, तथा उनके कहने पर वैसा ही वरते हो। जब वे लड़ते-लइते 
घायत तथा थक वर चूर हो जाते, तो उन्हे कुछ देर बे! लिए उठा लिया जाता। इस 
प्रवार उदा लेना मुगंबाज़ी वी शब्दावली में “वानी” कहलाता |" उस समय मुर्ग- 
बाज उनवे घायल मिरो वो पोछते, उन पर पाती थी फुहारें देते, उनके घावो जो 
श्रपने मूह से चुसते तथा ऐसी ऐसी युक्तियाँ प्रयोग मे लाते कि थोडी देर मे हो उनमे 
एव नवीन उत्ताह का सचार हो जाता और ताजा दम होकर फिर से पाली में छोड़े 
जाते । इसी प्रकार, वरावर 'पानी” होते रहते और शुद्ध वी समाप्ति कभी तो चार- 
पाँच दिन और कभी झाऊ-नौ दिल पश्चात्‌ होती ।£२ कभी-कभी ऐसा भी होता कि 
६० "5 ख़यात ए मीर', पृ० ८०७: 
आदमी जो बडे कहते हैं 


मु! मारे बगल मे आते है 
४७ वही, पृ० ६८०८-१० । 


है८ष शरर, १० १४८-४६॥। 

६. वही, ५१० १४८६३ 

४० चही । 

४५१ अब्दुल बारी आछी, पृ० ३६३ ॥ 
४२. शरर, १० १४८॥ 


फ्ड उत्तरो भारत मे मुस्लिम समाज 


मुर्गे की चोच ट्वट जाती | उस स्थिति में भी जहाँ तव बनता मुगंवाज़ चोचें बाधकर 
लड़ते । जब शक मूर्ग श्रत्या हो जाता या ऐसी चोट सा जाता कि उठने योग्य न 
रहे या धन्य फ्सी वारशवश लड़ने के योग्य न रहता, तो समभा जाता शि बढ़ 
हार गया (१३ 

दिल्‍ली मुगंबाजी वा एक बडा मेन्द्र था। सार्देजनिक पालियाँ बड़ी संख्या 
में लोगो को झावपित बरती थी; जिनमें शोकीन व्यक्ति, विशेषज्ञ तथा दर्शक'-- सभी 
होते थे । राजधानी के सम्भ्रात्त लोग इसका स्वतस्त्र रूप में श्रानन्द लूटते ! यहाँ 
तक कि बहादुरशाह जफर को भी इसमे विशेष जगाव था तथा वह सजातीनो द्वारा 
नियोजित ऐसी लडाइयो को बड़े चाव से देखते थे ४ तिस्सन्दह मुर्गवाजी 'उस 
समय एवं तल्तीत बरने थातवा मनोरजन था, जो सापारण व्यक्ति से लेशर सर्वोच्च 
पदाधिकारी को समान रूप से प्रिय था। 

लखनऊ भे यह शौक धाजिद भरती शाह के समय तब जो रो पर था। वादशाहों 
बे अतिरिक्त बहुत से रईमो को भी मुर्गवाज़ी का शौवा था। मिर्डा हैदर, नवाव 
सालार जग, हैदर बेग खाँ तथा ग्रागा बुहनिद्दीव हैदर इसवे शौकीन थे | यहाँ तक 
कि ग्रन्तिम रईस के यहाँ तो दो ढाई मौ सुर्ग रहते जिनकी देखभाल के लिए दस- 
बारह परिचारक विशेष रुप से नियुक्त थे ४४ मियां दाराव प्रली खाँ वो मुर्गेगाजी 
बा बडा शौक था । नवाब घसीटा ने भी इस शौत को अन्त तब निभाया | इस पर 
के उस्तादों में फजल ग्रली जमादार, बादिर, जीवन साँ, हुरोन श्रती, नौरोज अली, 
नवाब मुहम्मद तकी खाँ, मियाँ जान, दित, छगा हुसेन श्रल्ली उेग तथा झ्रहमद हुसैन 
विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । यही लोग ये “जिन्होन मुर्गेवाज़ी को इन्तहाई पमाव 
के दर्जे पर पहुँचा के दिखा दिया ॥/१६ 

मलीहाबाद के सम्भ्रान्त पठानो को भी मुर्गबाज़ी या बहुत शोर था, तथा 
उनके पास “प्रमीन' मु्गों की वहुत भ्रच्छी नस्‍्लें सुरक्षित थी ।१० यहाँ अपने पन 
के उस्ताद, प्रसिद्ध मुगंबाज, बहुत से थे। इंगमे मीर इम्दाद अली, शेख घमीटा, 
मुनव्वर अली, सफदर भ्रली तथा सरयद मीरन साहब विशेष रूप से उल्लेसनीय हैं । 


मुनव्वर भझली को यह कमाल हासिल था कि भुर्ग की आवाज़ सुनवर बता देते थे 
कि मह बाजी ले जाएगा । १5 





भ३े बही। 


४४ पैसेश्त डायरी, एच० ए० आई०, पफॉोरिन डिपार्टमेंट, मिसलेनिगस, पौविटिक्ल, बॉल्यूस 
३६१ पैलेस इटेलिजस, देहली, १६४१ ५४, पर्सीवत स्पीयर, पृ० ७६। 

१५ शबर, १० १४६। 

2६ चही, पृ० ११०३ 

४७ यद्यपि लड़ते हर प्रकार व नस्त के मुगं थे, तथावि असील वी यह विशपता थी कि बढ़े मर 
जाता, परन्तु लड़ाई से मुह नहीं मोडता था (घरर, पृ० १४७) । 

श८५ शरर, पृ० १४६। 


भनोरजन के साधने घर 


रामपुर के नवाब सय्पद मुहम्मद सईद खाँ मुर्गंबाज़ी के अत्यधिक शौकीन 
ये १० इस व्यसन ने रामपुर के पठानो की स्थायी प्रवृत्ति का रूप घारण कर लिया 
था । यह उनके जीवन दा अविच्छिन अग बन गया था, यहाँ तक कि वे अपना 
झधिकाश समय इसी में व्यतीत क्रिया करते थे। युवावर्ग भो दिल खोलकर एस 
त्रीडा मे लिप्त रहता तथा उनके माता पिता इसका कोई विचार न करते थे ६९ 

बाजिद अली णाह को भी इस मनोरजन से अधिक प्रेम था। यहाँ तक कि 
भटिया बुर्ज मे भी नियमित रूप से पाली श्रायोजित हुआ करती । उनमे नवाब भ्रली 
नवी खाँ बी कोठी से होने वाली पालो अत्यधिक प्रसिद्ध थी, जहाँ वलकत्ता से 
बतिपय अग्रेश भ्पन मुर्ग लडान को लाया बरते थे ।६१ 
२. बढेर-बाजी 


लखनऊ बटेर-बाज़ी वा प्रमुख केन्द्र या। इमका शोक नवाव सश्नादत अली खाँ 
का समय प्रारम्भ हुआ, जब पजाब के बुछ कचन लोग लखनऊ झाकर बस गए ।९* 
वे अपन साथ घागस बटर लाएं थे, जिनको व लडाया बरते थे । बटेरा की दो किस्म 
हांती थी--एक घागस और दूसरी चनग। चनेग, घागस रा कद में छोटा और 
साजूक परन्तु लडने म भ्रधिक प्रवल होता था । भरत उसी लडाई अधिक शानदार 
हाती थी ।६३ 

बढेर की लडाई के लिए न क्रिसी बड़े मंदान वी आवश्यकता होती थी और 
ने धर से बाहर निकल कर राहन तब आते की। कमर बे भ्रन्दर ही साफ सुधरे 
पर्श पर शिप्टता स बैठकर इसकी लडाई का हृश्य देखा जा सकता था। इसलिए 
लखनऊ के सभ्य व शिष्ट समाज ने इस को बहुत पसन्द किया ।९४ 

बास्नविक प्रतियोपिता मे भांग लेने के पूर्व बढेर वो शरीर-निर्माण काये के 
झनवः स्तरों को पार करना पडता था।९५५ सर्वप्रथम, उसकी भीरता को दूर करने 
के लिए, उसे पानी मे भिगो भिगो कर धण्टो हाथो से दवा कर रखा जाता था, 
फलस्व॒रुप वह दोलन श्लीर चोचें मारत लगता था। शरीर को सुडौल बनाने तथा 
चर्बी बम करने के लिए उसयी सन्तुलित खराक दी जाती थी। फिर रात गए या 
अर्दध रफषि यो उसके काय के चिल्ना कर 'कू! शब्द का उच्चारण किया जाता, जिसे 
बटेरबाजी की भाषा में कूकना कहते थे । इन प्रमासों के परिणामस्वरूप उसकी चर्वा 





५६. नजमुस गती, 'अखुबादस्सनादीद', भाग-२, (लखनऊ, १६१८), पृ० ५११। 
६०५ बही। 


६१ शरर, पृ० १४६॥ 

६२ दही, पृ० १५०। 

६३५ वही।॥ 

६४, वद्ी । 

६५. “ऑन्जवेंग्ा, भाग-२, पृ० २१॥ 


हर उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


छेंद जाती, भद्दापन दूर हो जाता और शरीर फुर्तीला तथा शक्तिशाली बन जाता। 
यही बटेर की तैयारी थो १०% 

तत्पश्चात्‌ वास्तविक लडाई का समय झाता था । फर्श पर चारो झोर हलवा 
हल्का दाना छिटका दिया जाता तथा बढेर बाबुकों से निकाले जाते ॥ पहले दोनों 
बढेरो की चोचें चाकू से वता वर खब तेज व नुकीली कर दी जाती थी । तत्पश्वात्‌ 
उनको एक-दूसरे के समक्ष छोड दिया जाता था ॥ इस प्रकार बटेर की लडाई मुर्ग 
की लड़ाई के सहृश्य हुआ करती थी। वे एव-दूसरे को अपनी चोच से काटत तथा 
पजो से लात मारते थे । बटेर चाच से प्रतिद्वन्द्ी के मुख वी घायल बर देता तथा 
कभी-कभी उसका पोटा तक फाड़ देता था। लडाई पन्द्रह बोस मिनट या इससे कुछ 
अधिक देर तक चला करती थी । अन्त म पराजित बटेर भाग खदा होना तथा फिर 
वह विसी बटर के सामन लडाई म नही ठहरता था ॥६७ 

बटेरो के लिए प्रथम, द्वितीय व ठृतीय बर्षे मे प्राप्त दक्षता के प्राघार पर 
तीन नाम निर्धारित किए जाते थे, जो क्रमण नया, नौकार व कुरज्ञ गहलाते थ। 
अन्तिम स्थिति दक्षता की चरम-सीमा होती थी। नये बटेरो को लडाना साधारण 
खेल समभा जाता था। विख्यात विशेषज्ञ तथा शौकीन रईस केवल कुरेज़ो को ही 
लडाते थे ।९८ 

बटेरो की लबाई मे तरह-तरह वे छल-कपट का प्रयोग भी किया जाता 
था ।१६ कुछ लोग झपने बटेर के मुह पर कभी कोई एसी कडवी भौर जहरोली 
चोज़ या इत्र लगा देते थे जिसके फलस्वरूप विपक्षी बटेर दो-एक चोचें मारते ही 
पोछे हूटन तथा लडाई से मुह मोइने लगता था । और यदि इस पर भी वहू लडता 
रहता, तो लड़ाई के बाद मर जाता था ०० कुछ लोग कैफ वा सेल सेलते थे, भर्थाव 
लडाई के एक घण्टा पूर्य अपने बटेर को कोई ऐसी तेज़ नशीली चीज़ खिला देते थे 
जिसते कि वह लड़ाई से विमुख होतर भागना भूल जाता था तथा जबतक विपक्षी 
बटेर यो पाती से बाहर न भगा दे, लडता रहता था ७१ कैफ के सेल वाले उस्तादों 
में एक व्यक्ति कफ की पति उच्चकोटि की गोलियाँ तैयार करता था, जो सौ रुपए 
की दस गोलियाँ विवती भर लोग शोक से खरीद कर ले जाते थे ॥५९ 

बढेरो के नाम भी बडे शानदार रख्ले जाते थे, जैसे--रुस्तम, सोट्राब, शहदरा, 


६६ शरर, पृ० १५० ५१३ 
६७. बढ़ी, पृ० १५११ 
६८ यही, पृ० १५१-१३३ 
६६. वही, पृ० १५२। 
७०, यही। 

७१. दही । 

कर दी ॥ 


मनोरंजन के साधन ६७ 


ग्राफ़ाक्‌ इत्यादि ०३ पालियों में एक-एप हार रुपए तक ही वडी-बडी बाझियाँ 
सगाई जाती पी [०४ इस सेल वा शौद्र सनेझ बादशाहों यो भी रहा । नसीदद्वीन 
हैदर भ्रपने सामने मेज पर बटेरों वी लडाई वा प्रानन्द लेते थे ।९४ 

पुराते बटेसवाजों मे मौर बच्चे, मीर उमरदू, ए्वाज्ा हसन, सौर दिंदा भज़ी, 
छगा, मीर प्राविद तथा सय्यद भोरन के नाम उल्तेसनोय हैं ।०९ ग्रातिव प्रली बेग, 
मिर्जा प्रसद भल्ती वेग, नवाय मिर्जा, मिया जान, घेसू मोमिन भली दया ग्राड़ों उद्दीन 
सौ ने उन्‍्नीसवो शताब्दी के मध्य में विशेष ख्याति भरजित बी ॥४ मदिया दुर्ज के 
दारोग्रा गुलाम भब्यास, छोटे जो तथा गुलाम मुहम्मद खो इस कला के प्रत्यधिक 
निषुण उत्ताद थे ९५ 
३, तीतरवाज्ी : 


मुर्गंदाजी तथा बटेरवाजी वो प्रभिजात-दर्म व राजन्यन्वर्ग का सरदाण 
प्राप्त था, जबकि तीतरवाडी सक्षिप्त रूप में समाज के निम्नवर्ग तक ही सीमित 
थो ४१ पम्भवत तोतर बी बर्यश वाणी, उसकी भ्रनावर्षक भाइति, उसके पालन" 
पोषण व प्रशिक्षण में भत्यन्त कटिनाइयाँ, अधिकांशत, निर्यंन वर्म ये लोगो द्वारा उते 
पावना तथा इन सब बातों वा श्रभिजातनवर्ग को रवियो के प्रतितूऊ होना, बुछ ऐसे 
कारण थे, शिनके आधार पर इस सेत्र को लोप्रियता प्राप्त न हो सकी । इसके 
अतिरिक्त जब बदेर-बाजो वो प्रमुखता प्राप्त हो गई, तो इमने' शौक को भोर भी 
्राधात लगा ॥५० 

सीवरो को सूरमा बनाने के लिए बड़ी तैयारियाँ करनो पड़तो थीं। उनको 
जियमित रण से लोटया व दोडाया जाता था ॥६१ घह व्यायाम उनके शरोर को 
गठीला व वतिष्ठ बने ते लिए बरवाया जाता था । उनमे साहस तथा रोप उत्पस्त 
करने के लिए उन्हें दीपा ऐिलाई जाती थी (५५ उनकी लडई वी विशेषता थी 





७३ दही) 
७४. दही। 


७३ विलियम नाइटन, *द प्रावेद लाइफ आब एप. ईस्टन किंग, सम्पादक एस० थो० स्मिच, 
(ऑतसकोर्ड, १६२१), पृ० १४७-४०; अहद अप्तो (अनु ०) “शवाब-ए सपनऊ', (जदनऊ, 
१६१२), १९ ११६-२१, शरर, पृ० ११२॥ 

७६. शरर, पु० १५३ ६ 

७७. वही | 

७५. यही। रे 

७६. वही। 

०. वही; 

रूप बदौं। 

४२० वदी 


ध८ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


वे कि लड़ते समय ऊपर उछल उछल कर एक दूसरे पर वार किया करते, तथा वुछ 
क्षणों तक हवा में ही एक दूसरे से गुये रहा करते थे । यह दृश्य अत्यन्त रोचक 
होता था । 

तीतर की नस्ल का एक श्रन्य क्रीडा-पक्षी---लोगझा' था । यह एक छोटे प्रकार 
का तीतर था, जो बटेर से भी छोटा होता था ।73 अन्य पक्षियों को लडाने वे लिए 
मुट्ठी भर झनाण बिखेरता पडता था, किन्तु लोगो को लडाने के लिए मादा का पिजड़ा 
ला वर सामने रखना पडता था ।5४ इससे कम में लडाई मोल लेना वह निरथंक ही 
समभता था | लोए की लडाई बटेर की लडाई से श्रधिक श्रावर्यषफ होती थी । वह 
बुल्दे खोल-खोल कर लडता और गुथ जाता था, तथा पुप्पवत्‌ु खिल खिल कर उठता 
और गिरता था । लोप्रो की तैयारी भी श्रधिकाशत लोट गौर भूख से होती थी। 
उसकी लडाई वा प्रचलन बटेरवाज़ी के पूव से ही था, परन्तु भ्न्त में बटेरवाज़ी इस 
तरह लोकप्रिय हुई कि लोएं का शोक फीका पड गया 45४ 


४ गुलदुम लडाना 

“गुलदुम' एक प्रकार का पक्षी था, जिसकी दुम पर लाल पुष्प का चिह्न बना 
होता था । इसी कारण इस्वा नाम “गुलदुम हुमा ।६६ परन्तु इस पक्षी को लोग 
अमवश 'बुलबुल' कहते थे, जो वस्तुत वदखशा तंथा ग्रजम की एवं गायव चिड़िया 
होती थी | गुलदुम बी लडाई का शौक भी समाज के निम्नवर्ग तक ही सीमित था।१७ 
परन्तु इसका यह पर्थ नही कि उसकी लडाई आ्रनन्‍दविहीन हुआ्ला करती थी । यह हृश्य 
बडा आननन्‍्दप्रद होता था, साथ हो दर्शनीय भी कि एक दाना किस प्रकार दो गुलदुमा 
के मध्य सघर्ष का कारण बन जाता था ।८ युद्ध के दौरान वे ऊपर उड कर एक 
दुसरे पर आक्रमण करत और शआ्रापस में गुथ कर नीचे गिरते थे । ५१ जबतक कि 
उनम॑ से कोई एक पूणुत पराजित होकर लम्बायमान न हो जाता अथवा खदेड ने 
दिम्रा जाता, तबतवा इसी प्रवार लडाई का क्रम चलता रहता था। 

इस सेल की एक विशिष्टता, जो भन्य पक्षियों के द्वन्द् युद्ध मे नहीं पाई जाती 
थी, यह थी वि कभी-कभी युद्धस्थल में दो से अधिक पक्षी एक एक करके छोडे जाते 
थ | ऐसे युद्ध का प्रानन्द बुछ शौर ही होता था ! 'वुलबुलो की लडाई' कविता म मज्ञीर 
झकबराबादो ऐसे ही एक युद्ध का वर्णंत करते हैं, जिसम एक साथ चार पक्षियों द्वारा 


दढरे दही, पृ० १५४ । 
द४ वही ॥ 
घर वही) 
८६ वही। 
७ वही। 
८ यही। 
द& बढ़ी । 


मनोरजन के साधन च्चद 


एक खुली लडाई मे भाग लेकर दर्शकों का भ्रत्यधिक मनोरजन करने का उल्लेख 
मिलता है ।$9 


४. लाल-लडाना : 


प्रपनी लधुता के कारण यह पक्षी मात्र पिजडे में रख कर पालने के लिए ही 
उपयुक्त था, लडाई के लिए नही । फिर भी पक्षी-युद्ध के शौवीदो ने पिजडे की परिधि 
छे निकाल कर इस छोटे बोसमल पक्षो को भी युद्ध दे दा्वे-पेनो मे दक्ष कर दिया शौर 
हट्पूर्वक उसे भी परस्पर लडने की शिक्षा प्रदान बरके अपने क्षुद्र सवा वा ही परिचय 
दिया ।११ लाल को लड़ने वी व्यवस्था में अत्यधिक कठिनाइयाँ सम्मुख श्राती थी । 
प्रथम तो सदेव यही भय बना रहता था, वि वही पिजठे से बाहर निकालते ही बहू 
उड़ न जाए। दूसरे, यह भी झ्ावश्यक्ष नही था कि वह लड़ने को उचद्यत हो ही 
जाए।*९ झत उनका लड जाना ही बढिन होता था । परन्तु जब लठ जाने तो खूब 
गुथ-गुथ बर और उड-उड कर लडते, तथा बड़ो देर तक लड़ते रहते ।१३ लालों की 
लडाई प्रन्य छीटे पक्षियों की लडाई की अपेक्षा श्रधिक दर तक चलती थी । यह 
मनोरजन प्रधिक लोकप्रिय नही हुआ तथा समाज के मात्र निम्तवर्ग के मनोरंजन का 
ही विषय रहा ।४४ 
(द) पशु-युद्ध 

जन-साधा रण अपनी झ्राधिक-स्थिति वे' कारण मनोरजन क सस्ते व सुलभ 
साधना बी श्रोर ही श्राकापित होता है । श्रत जहाँ जन-साधारण अपनी मनोरजन 
बी पूर्ति के लिए अत्यन्त श्रल्पन्ययी पक्षी-युद्ध मे रुचि लेता था, वहाँ वादशाहू व 
कुलीन बर्ग प्रपनी ग्राधिक सम्पस्नता के सहारे मनोरजन वे लिए व्यय करने ग्रे 
हिषकिचात मे ये तथा अत्यन्त ही भयानक पशुओं के युद्धा का क्‍ग्रायोजन करते थे, 
यह निम्न व मध्यम-वर्ग के सामच्यें से परे की बात थी ।** शेर, चीता, तेदुम्मा, हाथो, 
ऊँट, गेडा, बारहसिंगा तथा मेढ़ा आदि पशु इस उद्देश्य पूति के लिए उपयुक्त थे । 
ग्राज़ीउद्दीन हैदर, जिन्हे भयावह पशुझ्ो के युद्धों को देखने का बहुत शौक था, ने मोती 
महल मे नदी के तट पर दो मई कोठियो, “मुबारक मजिल' व 'शाह्‌ मजिल' का 
निर्माण इसी उद्देश्य से कराया था ; वहाँ से वे सुगमतापुर्वक नदी के दूछरी पार दक्ष 
रखवालो के निर्देशन मे आयोजित होने वाले पशु-युद्धों का झरानन्दनलाभ फरते थे |? ९ 
इस कार्य के लिए पसरूष विशेषज्ञों तथा सेवको को नियुक्त किया गया था, तथा 





६० “कुल्लियात ए-सजीर, पू० ४3३३-७४ ॥ 
६१. शरर, १० १५५। 

६२. वहो। 

६३ बही। 

€४ बही। 

६५. वही, पृ० १४६३ 

२६. बह्दी, पृ० ११८ । 


ह 


६० उत्तरी भारत मै मुस्लिम समाज 


विस्तृत व्यवस्थाएँ की जाती थी | इन रखबातो वा काय बोई सरल नथा वयाकि 
डाहे जंगली पशुओं को नियात्रण मे रसना पडता था श्रयथा वे लडाई मे उम्रतम रूप 
धारण वर सकते थे । संक्डा सांटेमार तथा वल्तम बरदार नियुक्त थे जो लोहे को 
दहुकती हुई सलाखा झौर झ्ातिशयाज्ियो के सहारे ही उनको भ्रपनी इच्छानुतार हाँक 
पाते थे युद्ध वे पश्चात्‌ शेरों और पैंदुम्रा कों कठघरों मंब” वर पाते थे। श्रत 
उन लोगो की फरर्ती चावाढी चात ढाल तथा चनुरता स्वय पशुग्रा पी लड़ाई से 
अधिक चित्ताकपक तथा ग्राश्वयजाव हाती थी ॥१७ 
१ शर युद्ध 

गाजीउद्दान हैदर क पास शरा बा एवं दशनीय स्ग्नर था ।*5 उनम बुंछ 
विभिन्न मुठभडों में विजयश्री वरणा वार तने ने कारण बादशाह को विशप प्रिय थे । 
युद्ध क समय उनवे कठघरे युद्ध-स्थल पर लाकर खोब लिए जाते थे। दोनो प्रतिद्वदी 
छूटत ही गुरा वर एक दूरार पर झआाश्रमण करत दाता व पजो से एव-दूसरे यो पायल 
करते व श्रापत्त में गृथ जाते । कभी पहला विजित्त होता प्रतीत होता कभी दूसरा ) 
दीघकाल तक प्रत्यत भयतर युद्ध हावा रहता जिप्तम कभी ता एक प्रतिद्वाद्दी को 
अपने प्राणा से हाथ धोना पड़ता भ्रयवा कभी बुरी तरह घायत होयर टि्मित हारन 
भौर भ्रधिक स,ल तिकल जान के वारण वमजार हावर भागना पह्ता। उम्तका 
प्रतिद्व द्वी त्रोधो मत्त हाकर उसका पीछा करता ! उठ समव उा दोना यो राभालन 
तथा नियात्रण में लाने के विए लडात॑ वालो वी चतुरा* व उनकी दौड़ धूप और 
कारिस्सानियाँ देवने योग्य होती ।** 

कभी कभी युद्ध को प्रधिक राचत्र बनान के लिए शर को तढदुझा या हाथी से 
नशे दिया जाता था परातु उनकी जखाइ जोट का नहां होती थी। भरत उनकी 
परिणाम भी अनुमात क विपदाय हुम्ना करत थ ॥?०० सवाधिक रोचक भिटाय शेर 
बे पड़े का हुप्रा करतो थी । शर थे कूर ।या भरकर आधात गड की बठोर साल पर 
प्रभावहीन पधिद्ध ता थे गड़ा अत म झपया सीय शेर वे पद मे इस प्रकार पंवरत 
कर देना था कि उद्तरी ग्रात बाहर निकल झ्रात्ी भौर वह तत्काल धराशायी हो 
जाता उाक॑युद्ध मं कठिनाई से ही वभी एसा हाता वि शर गड़ वो चारो सात 
नित्त गिरा कर अगा पजा तथा दाँत से उत्तता पट फाड डाल वरना प्राय यहा होता 
कि गज झपना सीग भाव कर शर का मार डालया 0०१ 

कभी कभी शेर व उदुए को भी सुठभड करादी जाती थी जिसमे अधिवतर 
शेर ही विजय प्राप्त करता था। परतु कभी कभी तदुप्रा भी प्पते विपक्षी को 





६७. बट पृ० १३८-३६१ 
६८4 बी पृ०१३६॥ 

€६ वही । 

१०० बही। 

१०१ बह्दी १०१३६ ४०। 


मनोरंजन के साधन धर 
कप 
पराजित कर दिया करता था १०९३ 
नसीरुद्दीन हैदर के काल में एक भपकर घोड़ा उस्मत हो गया था जिसने कई 
जीवन-लीलाएँ समाप्त कर डाली थी | उसको संवंप्रथम प्रथव्‌-पृथक्‌ रूप से दो शेरो 
से और तलश्चाद्‌ सामूहिक रूप से तीन अरने भेंसों से लडाया गया। सर्वाधिक 
अ्रष्चचर्य की बात यह थी कि वह भश्व सभी युद्धों मं विजयी रहा तथा वादशाह्‌ की 
प्रशसा का पात्र बना, जिन्होंने भ्रन्त में उसके प्राणों वी सुरक्षा का निश्चय किया ।१९४ 
२. चीता-युद्ध : नह 
चैंसे तो सभी पशु, युद्ध से दो-एक दिन पूर्व से भूखे रसे जाते थे, परन्तु ची 
बे विपय में इसका विशेष प्रवन्ध करना पडता था, बयोति वह जितना अधिक कर 
एवं भयकर होता था उतना हो कभी-कभी डरपोक व बुजदिल भो सिद्ध होता था। 
अत, मैदात में जब उसका जी चाहे लड॒ता था ओर जब जी न चाहे तो प्रनेक यत्म 
करने पर भी न लड़ता ।१०४ युद्ध मे वह कतराता हुआ प्रतिद्वस्द्दी पर वार करता 
था । पहले दोनो ही एक दूसरे को पस्त करके धायल वरना चाहते थे | ऐसी दो-एक 
जस्तो के पश्चात्‌ दोतो पिछले पाँवों पर खडे होकर पजों से लडने लगते थे। यह 
बडा रक्त-रजित युद्ध होता था जिसमे दोनो गुर्राते जाते थे तथा प्रतिदवन्द्दी पर पजे 
मारते जाते ये । भ्रन्त मे शक्तिशाली चीता निर्वेल को गिराकर पजा से मार देता 
था । परन्तु इसम वह स्वय भी सिर से पाँव तब घायल हो जाता था ॥१४५४ 
३. हस्ती युद्ध : 
अत्यधिक दिलचस्प होने के कारण हस्तो युद्ध बहुत लोकप्रिय हो गया था । 
यह शौक इस सोमा तक बढा हुआ था कि नसीरहदीन हैदर के पास केवल युद्ध हेतु 
लगभग डेढ़ सौ हाथी थे, जिनका सवारो स कोई सम्बन्ध नही था ।१०६ उनमे से एक 
हाथी, जिसने सो लडाइबी जीतकर असाधारण गोरव प्राप्त क्रिया था, बादशाह का 
विशेष प्रियन्यान्न था ।१०७ 
हाथियों को लडाई के लिए शर्त यह थी कि थे मस्त हो गए हो, क्योकि जब 
तक वे मध्त न हो लड़ते गही थे ११०८ लड़ाई के समय उनकी पर्देत से लेकर दुम 
तक एक रस्मा बघा हाता था, जिसे धाम हुए महावत उसकी गर्दन पर जमा बेंठा 





१०२ वहो, पृ० १४१। 
९०३ इन युद्धों के विस्दृद विवरण के लिए देखिए, प्राइवेट छाझह, पृ० ६६-१०८, अहृदअली, 
पूृ० ७६-५४; श रर, पूृ० १४०-४१३ हैं 
१९४ शरर,पृ० १४१।॥ 

१०४, वही; नेस्ीददीर हैदर के समय में चोठ़ा के युद्ध हे विलृत विरटण के विए देदिएु, आ्राइजेट 
शाएफ़', पृ« ११५३-६०, अटृदअली, पृ० १२७-३२। 

१०६ अ्राएेट प्ाइफ़, पृ० १६६, अहृदअत्तो, पृ० १३७; शरर, पृ० १४१९-४२ ।॥ 


१०४, 'प्राऐवेट श्ाएक्र, पृ० १६६, लद्दअची, पू+ १३७ ॥ 
१*%७. शरए, पृ« ९४९॥ 


ह्२ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


इहता था ।१०४ ब्रामना-सामना होते हो दोनो हाथी सूडें तथा दुमू उठाकर जोर 
से चिघाडते हुए एक दूसरे पर ऋपट पड़ते थे, भोर उनमे बडी जबर्दस्त टक्कर होती 
थी । तत्पश्चाव्‌ बराबर टक्कुरो पर टक्करें होती रहतीं, जिनकी प्रावाज़ वडी दूर तक 
जाती थी । फिर दोनो एक दूसरे स मूंह मिलाकर तथा दाँत। को भ्रदवर एवं दूसरे 
को रेलना व ढवेलना प्रारम्भ बरते | उतत समय उनके महावत अवुश मार मार कर 
झौर भ्रधिक जोर लगाने के लिए उन्ह प्रोत्ताहित करत रहत थे। प्रन्त मं, बोई 
एवं हाथी कमज़ोर पडता तथा रेले बी ताव गे सहवर प्रृथ्वी पर गिर पड़ता। 
विजयी हाथी उस समय दाँत से उसका पेट फाड डालता । कमीनभी हाथी बमजोर 
पडत ही दाँत छुडावर भाग जाने का प्रयास भी बरता था ११९ 

जँसानि' श्रीमती मीर हसत भली ने लिपा है, “ मदोन्मत्त हाथियों वे बीच 
युद्ध एव. एसा मनोवियेद है, जो केवल मात्र शूर हृदय वालों वे लिए उपयुक्त है, 
तथा जिसका झानरद बहुघा लिया जाता है। महावत (वह व्यक्ति जा चालब के रूप 
में हाथी वी गइन पर बैठता है) लोग प्राय भपने कुलीन स्वामिया वे निरुष्ट भामोद 
बे शिकार हा जात हैं। वास्तव म जिस जासिम वा उन्हे सामना करना पडता हैं, 
बह इतनी गम्भीर होती है वि उसरा बच निकलना एक चमत्वार ही समभा जाता 
है। ११९ इस प्रकार श्रपनी क्षणिक एवं सदिग्ध व्यक्तिगत सुखानुभूति वे लिए इस 
सल क॑ प्रमी बहुमूल्य मानव-जीवन की बलि क्रूरतापुर्वक चडाये मं तनिक भी सबोच 
नहीं बरत थ । 

कभीजभी हाथिया स गेंडे भी लडाएं जाते थे। परन्तु कठिनाई यह होतो 
थी कि य॑ दोना पशु झ्रापस में लड़ते ही न थे ।११९ यदि कभो लड़ जात तो निस्सन्दह्‌ 
बडी भयकर लडाई होती थी । यदि बभी हाथी गड वो ढकल बार उलट दी मे 
सफ्ल हो जाता तो उसने दाँत पेट मे पंदस्त होकर उसका काम तमाम बर देते भौर 
म्रदि गेड़े को अपना सीग हाथी के पट मे घुसडने ना अवसर प्रिल जाता तो खाल दूर 
तक फ्ट जाती थी 4११० 


४ ऊठ युद्ध 
यद्यपि ऊँट युद्ध के लिए श्रनुपयुक्त हुआ करते थे, तथापि य्ुद्ध-लिप्सुओ की 





१०६ प्राइवेद लाइफ़', पृ० १६७३: अहृदअनी, पृ० १३८; शरर, पृ० १४३३ 

११० शरर, १० १४२; विल्लृत विवरण के लिए देखिए, प्राइवेट लाइफ़, पू० १६७-७०३ अहुद- 
अली, पृ० १३७-४१। 

१११ 'भॉन्जर्वेशस', भाग-२, पृ० ३६-३०; ऐसी घटनाओं के विस्तृत विवरण के लिए, जिनमें 
भद्वावतों ने या तो अपनी जान गय दी अथवा अनोपिक रूप मे बच निकले, देखिए, प्राइ 
बैट लाइफ़ , पू० १७०-७१, 4७२३-७४, अट्दअली पुृ० १४०-४१ ४३-४४ ॥ 

११९१ शरर, १० १४२।॥ 

११३ वही; आहवेद साइड, पृ० १६४-६१, अद्दअनी, पृ० १३४-३६। 


मनोरंजन के साधन धरे 


रूचि के कारण मुठभेड के लिए उन्हे तेयार किया जाताया ।* दे यह पशु प्रपती 
पकड़ के लिए प्रसिद्ध था। मरुद्ध में जिसे अवश्तर (मल गया, प्रतिद्वन्द्दी व लटझूता 
हुआ होठ दौतो मे पक्रड लेता तथा लीचना क्रारम्म कर देता । ज़िस डॉट का होठ 
अ्तिदम्द्दी बे दौतों में झ्रा जाता वह प्राय ग्रिर पडता, और हार जाता तथा लड़ाई 
समाप्त हो जाती ।१ १४५ 
५. गेंडा-युद्ध 
याद एक शरीर गठीले गेंडो को परस्पर लडाया जाता था, तो दूसरी शोर उन्हे 
हाथी, शेर व तेंदुए प्रादि पशुओं से भी लडाया जाता था ।१*६ नसीरद्दीन हैदर के 
पास लड़ते दाले पत्रह बीस गेंडे थे, जिन्हे नगर से तीन मील दूर चाँदगज में रखा 
जाता था ।११७ परस्पर युद्ध के लिए जब सवार उन्हें रगेद कर एक दूसरे के समक्ष 
वर देत, तो वे सिर भुका कर एवं दूसरे की झोर दौडते, भोर टक्‍्करें होने लगती । 
दोनों वा यही प्रपास होता कि ध्रतिहन्द्ी के पेट वो अ्रपने सींग से पाड डाले । इसी 
प्रयास भे दे देर तब एक-दूसरे को रेलते-पेलते व ढकेलते रहते, जोर-जोर से गुर्रति, 
सींग को मीग से टकराते तथा अन्त मे लडते-्लडते सिर जोड फर गुथ जाते भौर 
प्रतिहद्दी को इवेलते रहने | यहाँ तक कि दोनो में से जो तिर्वल पड़ता, बह धोरे-धीरे 
हटने यथा स्थान छोड़ने लगता। दि इस पर भी प्राणरक्षा कठिन दीखती तो 
भागता या । परन्तु उसवा प्रतिद्वन्द्दी उसे रगेद-रगेद कर मारता था। प्रन्त मे निर्बेल 
अपना सींग प्रलग करके मुकावले से मुंह मोडता तथा बडे जोर से भागता था। यदि 
मेदान सकुचित होता, तो विजयी प्रतिहवन्द्ी उस पर ग्राक्रमणश करके उसे मिरात्ता 
तथा पेट में सीग भोक कर उसका काम तमाम कर देता, और मैदान खुला होता तो 
पराजित गेंडा यदि भाग सवा, तो भाग कर भ्पनी जान बचा लेता ।५१८ उस समय 
सवार रगेद-रगेद कर तथा गरण सलासो से मार-पार कर, विजयी को पराजित पर 
प्राश्षमण करने से रोरुते व उसे वहाँ से हटा ले जाते थे ११४ शेंडो की लडाई वी 
समस्त युद्ध-चतुराई इसमे थी कि थे सिर भुकाए तथा अपने पेट को बचाएं रहे। 


यदि धोले से किसी एवं वा सिर उठ जाता तो दूसरा श्रपना काम कर गुजरता 
था। १२० 


६ वारहपिंगा-युद्ध । 





लखतऊ मे वारहसिंगा जैसे कोमन य सुन्दर पशु को भी बल-परीक्षण के लिए 


4१४. (द्राइवेड लाइफ, पृ० १६१, महदअछो, पृ० १३२; शरर, पृ० १४३॥ 
११६ वह्दी। 


११६- 'आ्रइवेद लाइफ, १० १६४३-६६; मददअसो, (० ११३-३७, शरर, पृ० १४३ 
११७. प्राइवेट झ्ञाइफ', १० १६२, अद्दअधो, पृ० १३३; शरर, पृ०् पट१वा 

44६ शरर, १० १४३-४्।॥ 

११६ भरर, पूल १४४; 'प्राइवेद साधफ', पृ० १६३; बत्दअपो, पृ० १३४५ 

(६४५ शरर, पृ० १४४; 'प्राववेट लाइक, पू० १६४ जहृदअत्ती, पृ १३५। 


हर उत्तरी भारत भे मुस्लिम समाज 


विवश क्या जाता था ।१९१ मुकाबते वे समय सर्वप्रवमर दोनो प्रतिहस्ती वड़े ढंग से 
पैतरे बदलते श्रौर फिर टकतरें होने लगती। देर सवा टवड़ रो के पश्चाव्‌ दोनों वे 
सींग आपस मे विचित्र रूप से उतके जात थे । अ्रय वे एक दूसरे वो रेलते व ढरेलते 
रहते । इसी रेजापेजी गे एवं निबंत प८ जाता ता कुछ ही देर मं ऐसा भयभीत 
हा जाता कि उसके बोमत पाँव थरथरारे भौर सौरा तन इगमगाने लगता था । परन्तु 
उमया प्रत्तिद्दद्दी तरस साथ वी अपेक्षा जोश में ग्रावर भौर ढवेवगा तथा हवेलते 
हुए उसे मैदान के श्र त अ्रथवा टाटर तक पहुँचा देता था| भ्रव वह वेचारा पुरंंत 
निराश हो जाता था। उसकी प्राँसों से बड़े बड़े आँसू तथा सीगो से जहू वी बूँदें 
टपवने लगती थी ।१३३ शीघ्र ही वह सींग छुटावर युद्ध से मुँह फेरी लगता था। 
उम समय प्रतिद्व्द्दी अपने सीगो से उसके शरीर को धायल करता प्रारम्भ बर देता 
प्रौर पराजित बारहप्िया वेग्रपूर्वकक भागवा था। उतनी ही शीक्षता से प्रतिदेस्दी 
उसका पीछा वरता तथा जहाँ पाता उसे घायत करता । श्रस्त मे घावों से चुर व रते- 
करते उमे मार डाजता और उसकी लाश वो श्रपन सीगो से शभोड कर हटता वे 
प्रपपी सफ्लता पर गौरवाजवित होना था ।१४३ 

७ मेढा-युद्ध । 


लड़ाई के लिए मेढो को पालने व प्रशिक्षित करने का कार्य बहुघा बंसाई 
प्रादि समाज के तिम्नवर्गीय व्यक्ति झरते थे ॥१२४ बुलीस-वर्ग वे' लोग इच्छानुसार 
उनकी डाई का तमाशा देख लिया बरते थे। नवाब श्रामफउद्दौा तथा सम्रादत 
प्रली खो को मेढो पी लड़ाई देखने वा प्रत्यघिक शौक था। गाजीउद्दीन हैदर वे 
नमीशद्दीन हैदर के सामते भी बहुधा मेढ़े लडाएं जाते थे। बाजिंद श्रली शाह को 
अपने कलबत्ता वे निध्वासतत वाल मे भी इसबा शौक था।१९१ दो मेढ़ी का भयवर 
रूप से भर के बत परस्पर टकराना इस सेव थी विशिष्टता होती थी परिस्यामस्वर्प 
उपवी खोपडियाँ पट भी जाया वरती थी ।१२$ 
(य) घर के अन्दर खेले जाने वाले सेल 
१ शतरज 

शतरज का खेल सामान्यत मुसलमानों में तथा विशेषत अमिजात वर्ग मे 
अधिक लोकप्रिय था । यद्यपि कहा जाता है कि पैगम्बर ने "से समस्त खेलों को 





१२१ “प्राइवेट साइड, पू० ११०; अदृदजन्ती, पृ० १२१, शरर, पृ० १४४ ॥ 

4२२ शरर, पृ० १४५ विस्तृत विवरण के लिए देखिए, श्राशवेट जाइक्र', पृू० १४००-५३ अहृंद- 
अली, पृ० १२९१-२४ । 

१२३ शरर, पृ० १४५१ 

१२४ बही। 

१२६ वही। 

१२६ वही, पृ० १४६ ।॥ 


मनोरंजन के साधन ह्श 


द्ध घोषित विया, जितना निर्गोय सयोग पर निर्भर बरता था," २७ तथापि यही 
ऐसा खेल था जिसको मुसतिम विधिवेत्ताप्रो ने न्‍्यायोचित ठहराया वर्योवि' यह 
प भ्रथवा संयोग पर आधारित न होपर बुद्धि पर झ्ाधारित था ।१३८ इस सेव 
इदग़म वा विषय ग्त्यधिक विवादग्रस्त है, * २ ध्वरस्तु हम निश्चित रुप से बे०एम० 
रफ के भारतीय व्युत्यत्ति के मत का अनुमोदन वर सबते हैं १३९ ५ 
इस खेल वे लिए पूर्ण विधाति एवं तन्‍्मयता की आवश्यकता होती थी, श्र 
| लोग इसका पूर्णरूपेश वास्तविक ग्रायन्द ले सबते थे, जशिनयी बल स्थिति 
ढ होती थी । भ्रथवा यो कह सकते हैं कि यह प्राय एक शाही भ्रभिरचि वा सेल 
॥ इमवी यह विशिष्टता दसके घटकों व मोहरो के नामवरण से, यथा बादशाह, 
गीर, पील, घोडा, ऊँट तथा प्यादे एव इमवी सरचना से स्पप्ट हो जाती है। 
घैल दो वादशाहो के मध्य मुकाबला था, जिसमे प्रत्येक प्रपनी सम्पूर्ण सशस्त्र 
गा बी सहायता तथा युद्ध की बूटलैतिक चालोसे सिपक्षी को पराजित करने का 
गम करता था । 
नि सन्देह यह सेल मध्ययुग मे उच्चवर्गीय मुसलमानों में लोवब्रिय ह 
भीसवी शताब्दी के पूर्वार्ध मे श्रभिजात वर्ग ले उत्तराधिकार के रूप में इस रुचि 
। ग्रहरा किया । १३१ शतरज की प्रशशा में मजीर प्रकवरावादी ने फारतसी मे 
म्ताक्ति पद्य की रचना की थी :-- 
दो गुल हस्तन्द दर मन्‍्मुवा साजी 
अज़ब सिर घुहरा दार सर फ्राजी 
विसात भ्ज तरह सद इशरत यगाना 
रुख -फरहत श्रपाँ दर खाना खाना१३३२ 
(मानों दो फूत शतरज के मोहरों वी भाँति श्रपना सिर बढाने वे लिए 
रस्पर स्पर्धा करते हुए एक दूसरे को नीचा दिखाने मे लगे, पह्यन्त्र कर रहे हैं। 
गरम्म से ही अत्यन्त भोगलिष्सा में रत रहने की अपनी भ्रादत से मजबूर हैं यद्यपि 
तरज के भोहरे की भांति दर-दर घूपना पडता है) । 
इस छेल के लिए कोई समय निर्धारित नही था। यह पूर्णतः खेलने बालो 
री मन स्थिति पर निर्भर करता था । प्रधें-राति तक शतरज खेलते रहना सामान्य- 


२७ जॉ्ज सेल, 'द ऋुरान', (लन्दन, १८४४), 

(९८ इस्ताम इत इष्डिया', पृ० ३३१। 

२६. ए साइकलोपीडिया द्विदेनका, भाग-६, पृ० १००, एूच० जे० आर० मूरे, "हल्दी ऑॉव 
चैस', (बॉक्सफोर्ड, १६१२) । 

३०, अशरफ, पृ० २९५। 

(२१ दीवान-ए युसहफी', भाग-६, पृ० १५० आ, 
३० १४२; 'कुल्तियात-ए-इ.शा', पृ० २११॥ 

(१९. “हुक्तियात-ए-नजीर', पृ० ह४६। 





पृ० ८६, ६३ नोट । 


११६ व; “दरिया ए रुताफ्त', (भू पाठ), 


हद उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


सी बात थी, जँसाकि मिर्जा गालिब ने आगरा के मुंगी शिवनारायग्ग रईस को लिखे 
अपने एक पत्र में स्वीवार रिया है ।१३३ वह झागरा में मुशी बशीघर के साथ 
शतरज खेला करते थे जिनका निवास स्थान गातिव के निवास स्थान के समीप ही 
था। मोमिन साँ भी शतरज वे प्रवीण खिलाडी थे, तथा उन्होने इस सेल में प्रपने 
कौशल व कुशाग्र बुद्धि के कारण ख्याति अजित की थी।१३४ वे दिल्‍ली के एक या 
दो सर्वश्रेष्ठ खिलाडियो के अतिरिक्त किसी से कम मन थे । वे दिल्ली के विश्यात्त 
शतरज खिलाडी करामत ली साँ के साथ सेला करते थे | यह सेल खिलाडियों 
को इतना तन्‍्मय कर देने वाला होता था कि वे इसमे प्न्य सब कुछ भूल जाया 
बरते थे ।१३५ 
२ पच्चीसी : 

लोकप्रियता वी दृष्टि से शतरज के पश्चात्‌ पच्चीसी वा स्थान था,"3६ 
जो चौपड के समान खेला जाता था, केवल उसकी विसात के स्वरूप व रग में कुछ 
भिश्नता होती थी । पच्चीसी की बिसात में चार प्रायत हुआ्ना करते थे, जिनके सेंकरे 
किनारो को इस प्रकार व्यवस्थित किया जाता था कि केन्द्र में एक बर्गें बन जाय। 
प्रत्येक आयत को चौबीस छोटे वर्गाकार खानों में विभक्त कर द्विया जाता था, जो 
श्राठ श्राठ की तीन पक्तियो में होते थे। यह खेल साधारणत चार व्यक्तियों द्वारा 
खेला जाता था । प्रत्येक व्यक्ति वे' पास पहचान हेतु भिन भिन्न रग के चार हाथी 
दांत के श्रथवा लक्डी के पासे होते थे, जो गोट' प्रथवा 'मोटी' कहलाते थे। 
प्रत्येक व्यक्ति उन झ्रायतो के सामने बैठ जाता था । उस्ववी गोटियाँ एक-एक करने 
अपने प्राय की मध्य पक्ति से त्था केन्द्रीय स्थान के आगे के वर्ग से प्रारम्भ होती 
थी । तत्पश्चातु वे विमात की बाहरी पक्तियों के चारो ओर विपक्षियों के प्रायतो 
से गुजरती हुई दार्ये से वार्ये तव तक चलती रहती थी जबतक कि उस मध्य पक्ति 
मे न भ्रा जाती, जहाँ से उन्होंने चलना प्रारम्भ क्रिया था । कोई गोटी यदि विपक्षियों 
में से किसी की गोटी से पिट जाती, तो उसे उठाकर उसके पूर्व स्थान पर पटक दिया 
जाता था जहाँ से उसने चलना प्रारम्भ किया था । केवल गुणित के चिह्त वाले बारह 
वर्ग ऐसे विशेषाधिकार युक्त होते थे, जिन पर विपक्षी की गोटी द्वारा वह पिट नही 





4३१ “उू ए-मुअल्ता, पृ० २६२।॥ 

१३४. 'यबाव-ए हयात, पृ० ४२३ । 

१३५. बढ़ी। 

१३६ 'कानून ए-दरस्ाम', परिशिष्ट ७ पृ० ५२, पत्चोसी द्विदुओ का एक प्राचीन येल है जिसे 
अजता गृहाओ के एक मित्ति-वित्र में बित्रित किया गया है (गज टियर आँव द बॉम्बे प्रैजि 
डेससि, सग्पादक सर जे कैम्पस, बम्वई, 5, १० श२५), फ्रतहपुर सीकरी में पंचमहल 
के तीवे चतुष्योण आँगन में पापाण के समायता में चिह्नित खण्डों को बहू स्थान बहा जता 
है जहाँ सम्राट गवबर पच्चीमी ?सो थे जिममें गोटियों वे स्थान पर दायिशों का प्रयेय 

कया जाता था। 


मनोरंजन के साधन दर 


सकती थी। ऐसी स्थिति में वरावर भा जाने वाली गोदी झागे नहीं बढ सकती थी । 
गोटियों का सचालत छः या सात कौडियों को पासे के रूप में फेक कर निर्धारित 
किया जाता था, जिनकी गझना चित या पट पड़ने के अ्रभुसार होती थी । एक चित्त 
कौडी के १०, दो के २, तीन के ३, चार के ४, पाँच के २५ छः वे ३०, सात क्के 
१२ तथा यदि कोई कौडी चित न पडतो तो ६ गिने जाते थे ! २४ या ३० की 
कौडियाँ फैकने वाले को एक बार पुन. कौडियाँ फैकने का अवसर दिया जाता था। 
पन्त मे गोटी को केन्द्रीय स्थान में ले जाने के लिए जितने वर्ग शेष रह जाते थे, उससे 
एक भ्रधिक सख्या की कौडियाँ फैकना श्रावश्यक होता था। तत्पश्चात्‌ वह गोटी 
बिसात से उठाली जाती थी । यदि गोटी अन्तिम वर्ग पर ही रुक जाती थी, तो तब 
तक केद्ध में प्रवेश नही कर सकती थी, जब तक कि कौडियाँ फेक कर २५ या ३० की 
सबया प्राप्त नहीं नो जाती थी । 


घिलाडी बारी बारी से कौडियाँ फैकते थे । प्रत्येक तबतक पकता रहता था, 
जब तक कि २, ३ अ्रधवा ४, सख्या की कौड़ियाँ न फंवे; इसके बिना वह बारी सो 
बैठता था | यदि कोई भ्रक वराबर तौन बार फैका जाता, तो उसकी गणना नहीं 
की जाती थी । चूंकि यह खेल प्राय छ कौडियो से खेला जाता था जिसमें सर्वोच्च 
प्रक २४५ होते थे, इसलिए इसे पच्चीसी कहा जाता था। प्रयोग में लाई जाने बाली 
बिसात कालीन होती थी: जो अलक़्त होतो थो तथा विभिन्न रग्रो के कपडी से 
सजी होती थी । कमी-क्मी यह खेल दो व्यक्तियों द्वारा भी खेला जाता था, जिनसे 
से प्रत्येक भ्ामने-सामने के दो श्रायतों को ले लिया करता था । प्रत्येक के पास श्राठ- 
भ्रा5 गोटियाँ होती थी जिय सभी को वह श्रपने से श्रणले आयतो से चलता था। यह 
सेल उस समप तक चलता रहता, जब तक कि चार मे से तीन खिलाडी लेल से श्रलग 
नही हो जाते थे । दे इसे धन के लिए कभी नहीं सेलते थे १३७ 
३. चोसर ! 


इस सेल का ताम चौसर१३८ इसलिए पद्म कि इसकी बिसात गुर्ित चिह्ना- 
कार की होती थी । ्रोपड की भाँति इस लैल को भी यथा तो चार खिलाडो चार- 
चार गोटियो से, या दो खिलाडी श्राउ-आ्रठ गोटियों से खेलते थे । यह खेल रग व 
पराइति में चोपड से मिन् होता था, तथा इसमें कौड़ियो के स्थान पर पासे अ्रयुक्त 
होते थे । द्िसात की श्राकहृति चार भायतो से बनो गुशिताकार होती थी, जिनवे 
सकुचित किनारे इस प्रकार स्थिन होते थे कि केद्ध में वर्गाकार स्थान बन जाता था । 
प्रत्मेक आयत शतरज के खानो वे! समान आ्राठ लम्बे व तीन चौडे वर्गाकार खानों 
से युक्त होते थे । खिलाड़ी एक-एज' बर्ये अपनी चार गोदियों को अपने प्रायत की 





१३+ 'दानूव-ए्‌ इाश्ताम', परिशिष्ट छ, पृ० ३२-४३, कटनोर। 
११८. बही, १० ५२१ थ 


ध्प उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


मध्य पक्ति से घलना प्रारम्भ करके, बेनद्रीय स्थान वे समीप वाले वे से चलते हुए, 
वर्गाकार की बाहरी पवित के चतुदिक तब तव चलता था जब तक कि गोटियाँ भ्पने 
घलने के धूर्वस्थान पर नहीं पहुँच जाती थी । गोटियाँ यदि बचाई नही जातीं, तो 
विपक्षी द्वारा पीट दी जाती थीं, तथा उन्हे पुनः चलना पडगा था। सेल तव तक चलता 
रहता था, जब तब कि चार में तीन खिलाडी अपनी मोटियो को बिसात के घारों 
झोर घुमाने मे सफल न हो जाते ये ।१3 «8 

४ चौपड॥) 

चौपड़ १४० श्री उपर्यवत वर्णित पच्चीसी व चौसर वी भाँति बपढ़े की 
गुणिताकार विस्ात पर सेला जाता था । इसकी प्रत्येत भुजा झ्राठ-प्राठ वर्गों वी तीन 
पक्तियों में विभवत होती थी, जिनमे से घारह वगें लाल तथा बारह काले होते थे । 
बेद्ध में जहाँ मुजाएँ मिलती थो एक काले रग वा बडा वर्ग होता था। चौसर वे 
पासे वे स्थान पर इसमे वीडियो वा प्रयोग होता था। श्न्य यातें प्राय” वैसी ही 
होती थी ।१४१ 
५४ नदें। 

'र्दे! १४९ भ्रथवा पारस मे 'बैव्गंमन! लेल यो भारत में मुसतमानों ने 
प्रचलित किया था ।१४७ इसे लवड़ी वे वर्गावार पटटे पर सेला जाता था, जो रे 
बर्गाकार सानो में विभवत होता था। यह सेल ३० गोटियो से सेला जाता था, जो 
१४-१४ वे दो संटो मे होती थीं तथा प्रत्येक सैठ वा रुग भ्लग होता था | 
फारस के लोग इस सेल को “तस्त-ए-नादिरशाह' कहते थे ।१४४ 
६ गजीफाः 

गजीफा*४६ श्रथवा ताश दो प्रवार के पत्तों से खेला जाता था प्रप्नेजी, 

जिसकी गड्डी ५२ पत्तों भी होती थी तथा मुगली जिसकी गड्डी मे ६६ पत्ते होते 
थे । गुगली ताश भ्राठ सेटो में विभवत होता था तथा प्रत्येक मे बादशाह, वजीर, एंव 


१३६६. ए७ पेंम्पर्य॑प्त, / भाग-२, पु० १७३; *इस्साम इन इण्डिया, पृू० ३३४-३५। 

१४०, “कुल्लियात-ए-नजीर”, पृ० ४४२ 'वानून-ए इस्साम', परिदिष्ट ७, पृ० ५२। 

१४१ मुगत्त सम्राट अकबर ने चोपड़ को गोटियो के स्थान पर मानव-आहृतियों को प्रशलित कर 
इसे 'च०्डस मण्दर! मामक एक मनोरजक से में परिवर्तित कर दिपा था | इसके विवरण 
के लिए देखिए, आइन ए-अक्वरी', भाग-१, (स्वॉकमैन, हन्दन, १८७३) पृ० ३०४। 

१४२, 'कुहितियात-ए-मजीर! वृ० ४४२।॥ 

पृ४३, अशरह्, पृ० २६६३ 

बृश्ड, वही। 

१४५ इस्लाम इन इण्डिया', पृ० ३३३॥ 

१४६, दीवान-ए-नासिख', भाग-९, पृ० ४०, १३४, ड्रानून ए दसक्षाम', परिशिष्ट ७, पृ» १२: 
ऑब्जवेंगन्स, साग-२, १० ८९, 'आब ए-हयाठ', पृ० ३६६, ३६१, ३६६; 'इस्लाम इत 
इण्टिया', पृ० ३३१-३६॥ 


मनोरंजन के साधन ् 


दस से लेकर इबवे' तब-वारह पत्ते होते थे |१४० झग्रेजी ताशों मे चार सैट--पान, 
ईंट, हुकुम तथा चिडिया होते थे | एक से जेकर दस तक के पत्ते, इवका, दुग्गी, तिग्गी, 
चौका, पजा, छक्का, सत्ता, अटूठा, गहला, तथा दहला होते थे | इनके भ्रतिरिवत 
पत्ते, गुलाम, वीविया तथा बादशाह होते थे । प्रत्येक सैंट वा इवका सर्वोच्चि पत्ता 
होता था । इस सेल की केवल तीन व्यक्ति खेलते थे तथा पत्तों मेसे ईट की दुप्मी 
तिकाल दी जाती थी । इस प्रकार, झवशिष्ट ५१ पत्ते तीनो में प्रत्येक की १७ कै 
हिसाब से बाँट दिए जाते थे । कोई तुरुष नहीं खोली जातो थी क्योकि हुकुम वे' पत्ते 
ही सदैव तुरुप होते थे तथा इस पत्ते का इबका शिसके पास होता था, वही श्गवानी 
करता था । इस सेल मे बोई साभेदारी नही होती थी ६ प्रत्येक खिलाडी व्यवितगत 
हप से सेलता था । खेल तथा ताश-बाँटना दायो प्रोर से प्रारम्भ होता था। पत्तो 
को विभवत वरना 'ताश बौटना', पत्ते सेलने को 'पत्ता फैक्ना', विजयी पत्तों वो 
घेलन[ सर बरजा/ हुथा हारने को 'खिलान' बहा जाता था (१ 

(र) दात्त- प्रीडा) 

यूत-त्रीडा! वो 'विमार बाजी'१४* अ्रथवा “जुझा-बाजी' बहा जाता था। 
यह हाथी-दौत के २ इच सम्वे व १/३ इच घोड़े चतुभुजीय पासे द्वारा सेला जाता 
था। इसवी भुजामो पर एक, दो, पाँच तथा छ बिन्दु क्रमानुसार भक्ति होते 
थे ।१४० बाज्जी लगाने के लिए प्राय तीन पासो का एक सैट प्रयोग मे लाया जाता 
था। ये हाथों से फैके जाते थे तथा तम्वाई मे गिरते थे ।१४" खेल में किसी मुक्ति 
वी आवश्यकता न थी, महू केवल सयोग पर निर्भर रहता था। सर्वोच्च झक प्राप्त 
करने बाला, विजयी होता था । 
यद्यवि यह खेल क,रान में वजित था*१९ शोर ब्रिटिश काबून द्वारा निषिद 

था, तथापि मह घनी तथा निर्घन दोनो ही के हारा स्वतन्न रूप से खेला जाता 
था। इसे घन-राशि प्राप्त करने के लिए खेला जाता था १४३ गालिब के दूत-क्रीडा 
प्रेम ने वेचारे कवि को १८४७ में बन्दीग्रह वी हवा खिला दी थी ॥१४४ शूत-क्रीडा मे 
उनकी इतनी भ्धिक झासक्ति थी कि उनका चर जुआरियों का प्रह्ठा घन गया 





१९७ विस्तृत विवरण के लिए देखिए, पौ० एन० चोपड़ा, "सम ऐसपेक्ट्स आव सोसायटी एण्ड 


जल्वर दयूरिंग द मुक्त ऐज', १५२६-१७०७, (आयरा, १६६३), पृ० ५७।॥ 
१४८ इस्लाम इन इश्डिया, पृ० ३३६।॥ 


१६६, 'दरिया-ए्‌ खताक़ुत' दृ १३६३ 
११०. भर आर० बटेंन, *सिन्ध एच्डढ़ रेगेज टेट इंद्दैबिट द देती ाँव द दष्डस', (लादन, 
१८५१), पृ० १६६४ 


॥04 कानृत«ु-इस्ताम', परित्ििष्ट ७, बु० ५२३ ऑन्यवेंग म', भाग-२, पृ० ६२। 
११९, ४२१६-५४ ६३३ 


१९१ आब्जवशन्स", भाग-२, पु० ८२१ 
१६४. “बाइगार-एन्वासिंद', दृ७ २७३ 


१०० उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


था 7४ ४ जुझआरियो के भाश्चितो की स्थिति बडी करुख हुआ वरती थी ।१४९ दीवाली 
जैंग्रे त्योहारों पर यह खेल व्यापक रुप घारण कर लिया करता था : 
शपुम की बाजी सगी पहले यार गरण्डे की 
फिर (इससे बढ़ के सगी तीन चार गण्डे दी 
किरी जो ऐसी तरह बार-बार गण्डे को 
तो प्रागे लमने लगी फिर हजार गएण्ड वी 
कमाल नर्खों लगा फिर तो झा दियालो का११७ 
५ बालको के सेल 
बालको वे खेल बहुसख्यव ये । उनमे से अनेक तो वे ्रवने हिन्दून्पढोसियों से 
ही सीखते थे । उमम्रे से निम्नलिखित उल्लेखनीय हैं -- + 
'अधीलजप' श्रथवा कौँच की गोलियों का खेल बच्चो मे प्रत्यधिक लोकप्रिय 
था। इसका एक प्रकार 'इक्परो-गबंफ्री' था जिसमे प्रतेश गोलियाँ एक छेद मे पैकी 
जाती थीं। 'गोजिया' सेज में वे दो छेद! मे फेकी जाती थी । खिलाड़ी प्रत्येक बार, 
जब उसकी गोली दूसरी को पीट देती या छेद मे चली जाती तो एक या दो पैसे जीत 
लिया करता था । 'प्रकल ण्वाजा' भी गोलियो तथा दो छेदा से खेला जाता था। 
इसमे खिलाड़ी की गोती जितनी बार दूसरी गोली को पीट देती या छेद में शली 
जाती, उतनी ही बार एक गिना जाता था तथा जो कोई पहले दस की गिनती पूरी 
कर लिया करता था, वह विजयी होता था । हारने वाला विविध प्रवार से दण्डित 
किया जाता था ॥१४७ 
आ्रास-मिचोल',। ** श्रौस-मिचौनी होता था। 'झघला बादशाह प्रथवा 
अधी बादशाही' भी एक प्रवार की ग्रांख-मिचौनी होती था। इसमे एक लडके ने 
ऊपर एव चादर डाल दी जाती थी, तत्पश्चात्‌ दूसरे लडके उसके चपत लगाया करते 
थे ।१९० 'पोर-बकरी' ध्रथवा बाघ बकरी', शेर प्रौर वकरियों का खेल था, जिसमे 
कभी-कभी तेरह-तेरह बालव शेर, बकरी बना करते थे ॥१११ 'वरो छुपजा' भ्रथवा 
“एक तारा-दो तारा एक श्रन्प प्र-ार की ऑँस-मिचोनी होती थी।१५३ 'बूका बूभी' 
में एक बालक की आँसो पर पट्टी बाँध दी जाती थी तथा उससे स्पर्श करने वाले वो 





१५४४५. शखनपाल, पृ० ८०॥ 
१५६ 'दीवात-ए-जान साहव', पृ७० ४२, छ८, ८८ ६ 
कल मुझे 'दहारेंगे बो जांदरी से भ॑ गौंदूर ॥ 
भाज ती मोतियों का हार मिरा हारे हैं।। 
१५४७ “कूल्लियात ए-नणीर', पृ० ४४२। 
4५४८ कानून-इस्लाम', परिशिष्ट ८, पृ० श्धन्‍इ 2] > 
१५९ “दरिया ए-लताफ़द, पृ० २३, १३१; “बानृत-ए-इस्लाम', परिशिष्ट ८, पृ० श४। 
१६० 'दरिण ए-लताफ़त?, पृ० १५२; 'दानुन ए-इस्लाम', वही ६ 
१६१ “दरिया ए-छताफ्त', १३१, १३२६ कानून ए-इस्हाम' बढ़ी । 
१६२ “क़ानून ए-इस्लाम', वही । 


मनोरजन के साधन १०१ 


पहचानने के लिए कहा जाता था । जब तक वह ऐसा करने में सफल न होता उसे 
छोडा नही जाता था ।१ ६5३3 + 

लट्ट / फिरविनी का खेल था। “चकई” एक प्रकार को डोरी घढ़ी हुई 
छोटी चर्खों होती थी, जो हाथ के सकेत मात्र से बारी-बारी से खुल जाती तथा 
चढ़ जाया करतो थी ।"१६४ 'गिल्लो-डण्डा',१ 7४ गुल्ली दण्डे का खेल होता था। 
गिल्‍ली लकड़ी की एक छोटी-सी यप्टि होती थी जो दोनो सिरों पर नुकीली छिली 
होती थी । उसके किनारो को एक वडी यप्दि से माय जाता था । “गुलेल १८४ एक 
गुटिका-धनुप था, जिसका प्रयोग चिडियों पर ककड़ मारने के लिए किया जाता था। 
*चोल भापट्टा'१९० प्रे यदि कोई लडका गधा फड-फड' शब्द के साथ अपने हाथ उठा 
देता, तो उसे दल के श्रन्य सदस्यो द्वारा पीटा जाता था। कबड्टी*९८ में लडके दो 
दलो में विभकत हो जाते थे । एक रेखा भ्रथवा मेड, भूमि पर बना दी जाती थी, 
जिसे पाला कहत थ । एक दल पाले के एक शोर तथा विपक्षी दल दूसरी शोर स्थिति 
पग्रहरा बरता था | एक दल का एक लड॒का एक ही सास में 'बबड्डी-कबड्ी/ बोलता 
हुप्रा विपक्षी दल के सदस्या म स विस को स्पर्श करने का प्रयास करता था। यदि 
बह एसा करने में समर्थ होता तथा अपने दल म सुरक्षित लौद पाता तो स्पर्श किया 
गया लड़का 'मरा हुमप्रा! समझा जाता, प्र्थात्‌ु वह खेल से बाहर कर दिया जाता 
था । परन्तु यदि प्राक्मशक्वारी पकड़ा जाता तथा न लौट पाता तो, उसका भी वही 
परिणाम होता । ग्राक्मण वारीन्बारी स होता था। वह पक्ष विजयी होता जिसमे 
राभी विपक्षियों के 'मारे जाने! के पश्थात्‌ भी कुछेक 'जीविंत' बचे रहते ।१३ 

“काजी मुहला/१०० सम एक लड़का काज़ी अथवा सर्वोच्च कानुन-प्रधिकारी 
तथा दूसरा मुल्ला भयवा विद्वान धर्मशास्त्रवेत्ता का अभिनय करता था। 'सात 
बुदी'१७१ मे एक पाँव से कूद कर चलते थे । 'ठीकरी मार/१०२ मे ठीकरी इस प्रकार 
फेंकी जाती थी कि वह पानी की सतह पर फ्सिलती हुई जाती थी । 'फाड बन्दर!” १७३ 
में एक लड़का पेड पर चढ़ जाता था तथा दूसरों से श्पवी स्थिति की रक्षा करता 





१६३ बढ़ी, पृ० ५५। 

१६८ “कुल्तिपात-एनजीर', पृ० २८६, “कान न-ए-इस्साम', वही, पृ० ५६ । 
१६५. 'वानून-ए इस्लाम', वही, पृ एड । 

१६६. “इस्लाम इन इण्डिया, पृ० ३३८॥ 

९६६७ “दानून ए इस्लाम", यही, पृ० ६४ । 

१६८ “दरिया ए छताफ़ुठ', पृ० १३१, १३३, 'बानून ए इस्लाम, वही, पृ० ५५। 
4६६ “इस्ताम-इन इण्डिया, पु० ३३५।॥ 

4७०- “बानूत-ए इस्लाम, परिशिष्ट 5, वृ० ५६३ 

१७१ वही, पृ० १५। 

बै७२ वही । 

१७३ वही, पृ० श४ 
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था । कुछ अन्य वाल त्रोडाएँ इस प्रकार थी--चण्डोल ग्दागर बोल,*१४ चहुर 
सपोल,१०४ छुलला चपोल,१९९४ काले पील देव१०० तथा वजीर बादशाह ।४5 


“लोढीः का प्रचलन दिल्ली से काबुल तक के क्षेत्र मे था। इस उत्सव से वृ 
दिन पूर्व बच्चे कतिपय ग्रुवको को साथ लेकर मोहल्ले-मोहल्ले फिरते थे, तथा हर घर 
से कुछ नकद या ईघन वसूल करते थे । निर्धारित रात्रि को उस इंधन का ढेर बनाकर 
जला देते थे । एकत्र धन का मिप्ठान्न लेकर श्रापस मे बाँट लेते थे। यद्यपि यह 
प्रथा हिन्दुओं की थी तथापि मुसलमानों के बच्चे भी खेल समभऋर इसमे सम्मिलित 
हो जाते थे [१७६ 

दिसू राय' में बच्चे दशहरे से कुछ दिन पुर्व पपने हिन्दू भाइयों की भांति मिट्टी 
की मूर्तियाँ बनाते थे । ये तीन खपचियों पर टिकी होती थी तथा उनमे दीप रखने के लिए 
भी स्थान होता था । इनको वे घर-घर लिए फिरते थे तथा पाँच-छ दिन में जो घन 
प्राप्त होता था, उसकी मिठाई लेकर झापम बांट लेते थे ।१६० लड़कियाँ टेमूराय के 
स्थान पर भरी या भमिया बनाती थी । यह खेल पूर्वी भागो में भी लोकप्रिय 
हो चला था ।१६१ 


लडकियों में तथा विशेषवर उच्चवर्गीय लडकियों म॑ गुडियो वा खेल प्रत्यधिक 
प्रचलित था । उनवा अधिकांश समय इसी में व्यतीत होता था | इस सेल की परा- 
काष्ठा उनकी गुडियों के विवाह में होती थी 
मेरो भ्रौर मेरो जनाली के हैं गुडिषो का ब्याह 
ब्राज साचक है मेरे घर से बरी जाती है"५९ 


पशु-पक्षियो का पालना भी स्त्रियों वा प्रिय मनो रजन था । पक्षियां में तोता, 
मना, लाल, श्यामा तथा विशेष रूप से बे, जो अपनी मीठी बोली के लिए विख्यात 
थे, अत्यधिक पसन्द किए जात थे । पशुप्रो मे बिल्लियाँ तथा मिलहरी के बच्चे झ्रधिक 
प्रिय हुआ करते थे । जब भी उनको झापस मे मिल-बैठने का झवसर मिलता, उन्हे 
भपने पालतू पशु पक्षियों के विषय मे वार्ता करना भ्रधिक रुचिकर लगता था। महाँ 
तक कि वे उनके विवाह के विषय मे भी वार्ता करती थी 


१७४, “दरिया-ए-लताफ़त', पृ २१, १३१ ; 

१७४५. वही, पृ० २२। 

१७६ बही। 

१५७७० वही, पृ० १३१ ॥ 

१७८५ वही, १० १२१, १३१२ । 

१७६. वही, पृ० १३१ ॥ 

१८०. मिर्जा झतील, पृ» ७३, 'दरिया-ए-लठाफ़त', वृ० १३६९-३२ ॥ 
१८१ दरिया-ए-सताक्त', पृ १३२, मिर्जा बतोल, पृ० ७८ । 
१५२. रंगीं इशा' पु० ए४ । 
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करगी धूम से शादी बुआ निस्यत तो ठहरी है 
मिलहरा मरिरा झौर संभली भादी को गिलहरी है" 53 
उनके राग-रंग भपने प्रिय पालतू पशु-पक्षियों के विवाह मात्र से ही समाप्त 
नही हो जाते थे बरन्‌ वे उनकी सन्तति तक चलते रहते थे; उनके संस्कार मावव 
बच्चों की ही भाँति बड़े उत्साह से मनाए जाते थे । 


४3 ++> 
१६३. 'दीशन-ए-शान साहुर', पुृ० १३४। 


दि 
मनोरंजन के साधन (क्रमशः) 








(श्र) मुशायरे । 


भारत मे मुसलमानों द्वारा प्रचलित सभी सास्कृतिक सस्थाओ में मुशायरा का 
स्थान प्रप्नगण्य है। 'मुशायरा' शब्द का तात्पयय विशेष रूप से भ्रायोजित कवि-गोष्ठी 
में कविता पाठ बरने से है। फारसी कवियों का झनुवरण करते हुए दिल्ली के उदूँ 
कवियों (रेख्ता गोयाँ)* ने 'मराख्ता'रे की नीव डालो ॥3 मीर तकी मीर ने मुशायरा 
के लिए 'मराह्ता' शब्द प्रयुक्त क्या है ।४ ऐसी कवि गोष्ठियो वे लिए 'मजलिस-ए- 
रेख्ता' शब्द भी प्रयुक्त होता था ।* मुशायट़े बहुत कुछ लोकप्रिय हो चले थे तथा उनबा 
श्रायोजन प्राय हर महीने, पर्दरहवें दिन या प्रति सप्ताह किया जाने लगा। सर्वप्रथम 
मराख्ता खान आरज, (१६८६-१७५६) का था, जो उसे प्रत्यक चान्दमाह की पर्द्रहबी 
तारीख को अ्रपते निवास स्थान पर आयोजित करते ये । इसमे सौदा, मीर ददे, तथा 
जुरप्रत सम्मिलित हुप्ना करते थे ।* दूसरा विष्यात मराखता रवाजा मौर दर्द का था । 
यह भी उसे हर माह को पन्द्रहवी तारीख को अपने निवास स्थान पर भायोजित 
किया करते थे । ऐमा प्रतीत होता है कि कालान्तर म सम्मिलन-स्थल खान झ्ारज, 
फे यहाँ से मीर दर्द के यहां स्थानातरित हो गया था। कुछ समय पश्चात्‌ इसका 
स्थानातरण मीर तकी के घर पर हो गया ० इनके श्रतिरिक्त मीर भपने तजकिरा' मे 
भन्‍्य कई व्यक्तियों का उल्लेख करते हैं, जो भपने-अपने घरो पर कविन्गोष्ठियों का 
प्रायोजन करते थे | ये थे--मीर सज्जाद, मियाँ सलाहउद्दीन, जाफर भलो खाँ ज़ञकी, 
मिर्यों कपत्तरीन, भीर भली नक्की तया हाफिज्ञ हलीम भ्ादि ।५ स्पष्ट है कि मुशाघरों 
का स्वरूप इस प्रारम्भिक प्रवस्था मे व्यक्तिगत अ्रधिक था । 


रेह्ठता अथवा उदू बोलने वाले । 

रेक्ता गोयाँ को संगति। 

श्र चाँद सौदा, (ओरगाबाद दक्षिण, १६३६), पृ० ३३।॥ 

मोर ठकी मोर, निकातुश्शुअरा', सम्पादक भौक्तवो अब्दुल हक (और॑गादाद दक्षिण १६३५) 
पुृ० १४७ ॥ 

वही, पू० ५० $ 

गेल चाँद, पृ० ३३ । 

“निकातुश्णुअ रा', पृ० १०॥ 

» वड्दी, पृ० ६१, ७६, १३७, १४७४-४६ । 


हद जज दु0 न 


कम 
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सोहबतों में मुनाजरा ही को यारान-ए-भाली हौसला ने रवाज दिया है [१६ 


वास्तव में मुशायरो का वातावरण इतना अधिक पतित हो गया था कि वे 
युद्ध-स्थल वन गए थे । सौदा का ऐसे कवियों के व्यवहार पर झाएचरय व्यक्त करना 
उचित दी था : 
बाज ऐसे भी हैं नामाक़ल है जियका सुखुन 
अ्रपनी शुहरत होने की समझे हैं वो तदबीर जंग 
में तो हैरान हैँ कि इन शायरो को वर्जू पर 
करते फिरते हैं जो पढ-पढ़ शेर बे तासीर जंग२७ 
ऐसी ही मन स्थिति मे मुसहफी ने मुशायरो की तुलना मुर्गों की पाली से 
की थी 
इन लोगो की मजलिस में यह शोर नहीं देखा 
बसच्मे-शुप्ररा है यह या मुर्गों को पाली हे३८ 
इसी प्रवार, जान साहब ने उनवी तुलता भीम के भखाड़े से की -- 
इक एक नुक़ते पर श्रजों लड़ते हैं मदुंए 
महफिल मुशायरा की प्रखाड़ा है भीम का३ ६ 
कदरनुल्ला काप्रिम ने फैडाबाद व लखनऊ के दरवारो के मुशायरों का सजीव 
वरशॉन किया है| वे लिखते है, “लखनऊ में शाहज्ञादा सुलेमान शिकोह के मुशापरों 
में मुसहफी व इन्शा के मध्य ऋषडा इस सीमा तक पहुँच गया था कि वे एक दूसरे के 
लिए हास्पास्वद व श्रतशवदवूर्ण भाषा का प्रयोग किया करते थे जो विद्वानों के लिए 
श्रपमानजनक था । यहाँ तक कि सर्वसाधारण भी उन भंगड़ो में भाग लिया करते 
थे ।”/3० रामवादू सक्सेना ने इस तथ्य का विशद्‌ वर्णान क्रिया है: “इन्शा तथा 
मुसहफी के भगडे कुरुयात हैं, तथा अ्सरुय व्यग्य रचनाएँ, प्रहसन काव्य, उपहासपूर्ण 
कृतियाँ, जो प्राय कामुक्तापूर्णा तथा वँमनश्यपूर्णो है, विविध घटनाग्रो का वर्णन करतो 
हैं । ब्यग्योक्तियो मे कमी-कर्मी प्रश्लील भाषा को छन्दोबद्ध कर दिया गया है | हास्य 
तीदण है, तथा खिलली मर्मदेधी है। पहले मुफहफी शाहजादा सुलेमान शिकोह के 
उस्ताद ये, परन्तु बाद मे उनका स्थान इन्शा ने हथिया लिया; इससे मुसहफी धोर 
लम्जित हुए तथा इसे अपनी व्यक्तिगत मान-हानि समझा | उनके पारिश्रमिक की 
कटौती, कविताओं के प्रहसन तथा इन्शा द्वारा झात्म-प्रशसात्मक पद्यों के प्रदर्शन ने 
दोनो औोर से वैमनस्थ, कदर व्यग्य तथा अश्लील पझ्पशब्दो के बाढ-द्वार खोल दिए । 


२६. “गुलशन-ए हिन्द', पृ० ३११. रहबर, पूृ० १५४ + 
२९७... “कुल्लियात ए-सौदा', पु० ३११ । 
४ रेष शिबन-हिन्द', भाग-१ पू० ७६ | 
+ रे दीवान-ए-जान साइब', पू० २६ । 
| रै* छुंदरतुल्ता ज्ासिस, भाग-१, पू० ८१६ 


मनोरंजन के साधन १०६ 


दोनों के शिप्यों ने प्रग्ति को और भडकाया । इन विवादों को प्रन्य कवियों के भ्रति- 
रिक्त लखनऊ की जनता का भी समर्थव मिला, जो परिहास मे मज़ा लेती थी तथा 
लड़ाई-भडकाने में झचि रसती थी । भगडा उग्र रूप घारण करता गया। लेखनियों 
ने बहुघा डण्डो व तलवारों का स्थान ले लिया | विपक्षी को झाहत करने हेतु जुलूसो 
का ब्रायोजन किया जाता, जिनमे व्यम्य रचनाएँ सा्देजनिकरूप से गायी जाती थीं। 
पपने सम्मान, बुद्धिनचातुयं तथा शाहड्वादा सुलेमान शिकोह व नवाव वे समर्थन वे 
वारण, इन्शा निस्सन्‍्देह हावी रहते । प्राश्रयदाता इन विवादों मे भ्रत्यधिक रुचि 
लेने । वे जुलूमो व प्रति-जुनूमों में मझ्ा लेते तथा एक दूसरे के उपहास हेनु गायी 
जाने वाली कट व्यग्योक्तियो की बाह-वाही किया करते ये "3३% 

दिल्‍ली मे मुशायरे उन्नीसवी शताब्दी के मध्य तक भ्रत्यधिक लोकप्रिय हो 
गए थे । प्रत्येद' महीने वी पर्द्रहदीं तथा उन्‍नीसवी तारीख को लाज ज़िते मे, बादशाह 
दे तत्वावधान में मुशायरों का प्रायोजन किया जाता एक प्रथा-सी बन गई थी । इनमे 
मोमिन, ग़ालिद, जौत्र तथा सहयाई जैसे शायर सम्मिलित हुश्रा करते थे । यह दीवान- 
ए-प्राम में झायोजित होते तथा रात-रात भर चला करते थे ।३९ मिर्जा गाविब ने 
प्रपने पत्रों मे जिले वे पाँच ऐसे मुशायरों का उल्लेख विया है, जिनमें वे सम्मिलित 
हुए ये ।३३ इसी प्रकार, लाल किले मे शाहज़ादे भी अपने दीवान खानों मे पृथक्‌ रूप 
में मुशायरों वा भ्रायोजन किया करते थे ।३४ झाग्ल-प्रवी महाविद्यालय जिसे दिल्ली- 
कॉलिज भी कहा जाता था, में भी मुशायरे वडी धूम-घाम से भ्रायोजित विए जाते थे । 
ये मुशायरे रात्रि के दो वजे तरु चला करते थे । इनमें श्रधिवाशत सभी विख्यात 
शायर सम्मिलित हुआ करने थे ।3४ इन मुशायरो में घनी तथा निर्धन, दोनों ही 
समान रूप से उपस्थित हुमा करते थे । परन्तु शौध्र ही लखनऊ की माँति यहाँ भी 
मुशायरे शाह नसीर तथा जौक के मध्य विवाद वे स्थल बन गए । इतना ही नही, 
प्राग़ा जान ध्रातिश तथा मोमिन ने तो पपने-प्रपने श्रादमी भी इन मुशायरों में मगडने 


के लिए तैयार कर लिए थे 3६ मुशायरो का वातावरण विगडते जाने के कारण 
मिर्जा गालिब में तो उनमे सम्मिलित होना ही छोड दिया। बुछ समय पश्चात्‌ 
शायरो में कठुता व वाक्युद्ध के 


222 भत्यन्त बढ जाने के कारण उन्हे समाप्त ही करता 
डा । 
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११० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


(ब) संगीत : 
उत्तरकालीन मुगल शातव अपने अधिवाश पूर्वजो वे समान ही सगीतप्रिय थे । 
संगीत को प्रश्नय व बढावा देने के लिए उन्होंने सब वुछ किया । परन्तु मुगल साम्राज्य 
के पतन के साथ ही उत्तरी भारत में गगीत के रारक्षण केन्द्र का स्थानान्तरण ग्वालियर, 
इन्दौर, राभपुर तथा अवध के दरबारा में हो गया | लखनऊ में गादीउद्दीन हैदर वो 
संगीत से अत्यन्त प्रेम था । हैदरी याँ उनवे समय का विख्यात संगीतज्ञ था।३* 
बाजिद झली शाह को सगीत की सूक्ष्मताशो का सम्यक्‌ ज्ञान था। वेन वेवल सगीत 
के विशेषज्ञ ही थे, वरव्‌ इसके महान आश्रयदाता भी थे । उनवे प्रोत्माहन से झ्राइप्ट 
होकर एक बडी सख्या में समीत्तज्ञ आ-प्रावर लखनऊ में एकत्र होने लगे थे। उनके 
दरवारी सगीतज्ञों मे समपुर के बुतुबउद्दौला एक विस्यात मितार वादक थे। प्रनीस- 
उद्दौला, मसाहिबउद्दौला तथा वहीदउद्दोता वो राज्याश्रय प्राप्त था यद्यपि वे बोर 
महान्‌ सगीतज्न नहीं थे। प्रवीण सगीतज्ञ प्यार खाँ, जाफर साँ, टैदर खाँ तथा 
बामित सा थे, जो मिया तानसेन के परिवार से सम्बद्ध थे 35 
यद्यवि बाजिद भ्रली शाह के समय में सगीत-कला ग्त्यधिव' समृद्ध हुई, तथापि 
पह भ्रपने उच्च॒स्तर से गिरवर साधारण चीजों पर झा गई थी । कादर पिया ने 
टुमश्यों बी रचना वी तथा उनको अधिक लोक प्रिय बनाया; फ्लस्वरुप सगीत-मी 
शास्त्रीय राग-राग्रिनियो वे स्थान पर उनफो पसन्द करते संग्रे। भव शास्तीय राग 
रागिनियाँ रचि का विषय न रहने के बारण पृष्ठभूमि मे पड़ गईं ।४० चाजिद प्रली 
शाह के समय के सगीतज्ञो में प्यार खाँ के शिष्य अनीसउद्दौवा तथा मुसाटिबिउद्दौला 
से सगीत कला मे उच्च स्तर की दक्षता प्राप्त वी थी, परुूठु दरवार में भव ऐसे 
संगीत की बदर ही नही थी | फिर भी समान गुरु के शिष्य होने के बारण, नवाब 
उनका झ्रादर करते थे | नवाब ले स्वय नवीन राग्रितियो की सरचना की, जिनके 
नाम प्रपनी इच्छानुसार जोगी कण्टर, जूही, शाह पसन्द श्रादि रखे | इस प्रकार, 
उन्होंने प्रपनी प्रतिभा का उपयोग, स्तरीय सगीत तथा ध्रुपद व होरी जैसे कठित 
रागो वी उपेक्षा करके, सगीत के सुगम, भ्राकर्षक स्वरूपों की रचता करके तथा उन्हें 
लोकप्रिय धनाकर किया । परिणामत: कुछ सरल सुबोध रागिनियाँ, यधा--खमाच, 
भन्झोटी, भैरवी, सेंद्रा, तिलक कामोद तथा पीलू झादि पसत्द की जाने लगीं तथा 
लोकप्रिय हो गईं १४१ 
उर्दू कवियों भे ख्वाजा मीर दर्द ने भारतीय संगीत में महती दक्षता प्राप्त 
की थी। एक शिक्षव की भांति उनके पास तत्कालीन बढे बडे संगीतशास्त्री झाया 
करते थे । प्रत्येक माह की दूसरी तथा बाईसवी तारीख को उनके निवाप्त स्थान पर 
३८. शरर, पृ० १६८१ 
३६ बह्ी, पृ० १७० | 
अं», वहीं । 
४१ वही, पृ० १३१ । 


शनोरंजन के साधन श्११ 


झतेक सगीतश॒एबच्र हुआ वरते थे ४९ झ्पने समय ये महान रामीतज्ञ मिर्या 
फोरोज सा भी सम्मिलित होगर, इंग कसा वे गूढ़ तत्त्वों की व्याख्या किया वरते 
थे ।४३ इस सगीत-गोप्ठी में प्रत्येव वर्ग वे व्यक्ति शामित होते थे (7४ एक ग्रस्य 
कवि जुरझत भी प्रवीण सगीतज्ञ थे, वे सितार-वादन में विशेष रुप से पारगत थे ।ऐ* 
कवि ज्ौय' भी समीत में विशेष प्रभिर्चि रखते थे ।४९ 

(स) वाद्य-्यन्त्र 


संगीत वे दो झ्रावश्यक तत्त्वो, स्वर तथा लय की शुद्धता पर भियस्त्रण रखने 
के लिए प्राचीनवास से ही भारत में विभिन्न प्रवार के यन्त्र प्रयोग में लाए णाते रहे 
है | इन बाद्यों में भ्राघात, फ व तथा तार बाते--तोनो प्रकार के यन्त्र सम्मिदित थे । 

हमारे पर्यवेक्षण काल में विभिन्न प्रवार के वाद्यन्यश प्रनलित थे ।४७ इगवों 
चार वर्गों मे विभक्त विया जा सवता है : 


(१) तम्तु-वाद्य--इनम लोहे प्रथवा पीतल वे तार होते थे, जिन्हे लबडी 
या हाथी दाँत के टुबडे या उद्धुलियों वे नाखूनों से भदत विया जाता था । इस वर्ग 
बे प्रन्तगंत वीणा, सरोद, सितार, तम्वुरा, रबाव श्रादि भाते थे । 


(२) चे बाद्य-यन्त्र जिनको गज फेर पर बजाया जाता था, जैसे--सारगी, 
दितर्वा, भयूरी भादि । 


(३) प्राधात वाद्यव्यस्त्र--जिनबो हाथों या छूटी से पीटबर बजाया जाता 
था, जेसे--पसावज, ढोलक, तवला श्रादि। 


(४) फूँंक से बजाए जाने वाले यन्त्र, जैसे--वीन, बाँसुरी, शहनाई श्रादि ।४5 

इन वाद्य-यन्त्रों में तवला तथा सारमी सर्वाधिव लोक प्रिय थे ।४* ऐसा प्रतीत 
होता है कि मध्य युग मे हिन्दुप्तो में प्रचलित कतिपय वाद्यन्यल्त्रों में संशोधन किया 
गया धा। उदाहरणायथे, तबला मृदज्भ का परिशोधित रूप था । हिन्दुपो के बुछ भ्रय 
वाद्य-यत्त्रो के भ्राकार व स्वरूप को सशोधित करके उन्हें फारसी नाम दे दिए गए थे, 
जैसे--सरोद, दिलस्वा, रवाद इत्यादि १० 
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१०. 'कह्चरस एस्वेक्‍्स , पृ० १६३३-६४ 


११२ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


(द) कव्वाली : 


पूर्व-काल से ही सूफी सन्त, विशेषर्प से चिश्ती सम्प्रदाय वात्ते, सगीत व 
संगरीत-योष्ठियों, जिन्हें समा” वहा जाता था, वे आध्यात्मिक महत्त्व में विश्वास 
करते थे । इन गोप्डियों मे एक प्रथवा अनेव गायक, वाद्य-यन्त्रों के साथ श्रथवा उतके 
बिना ही गाया करते थे ।४१ इस प्रकार, सूफ्यो के समीत-प्रेम ने प्रघेट्घामिक सगीत 
गोष्ठियो के प्रायोजन की प्रथा प्रचलित की। इनमें वृत्तिक गायव अथवा कव्वाल, 
पावन प्रेम-गीत, जिन्हे कब्वालियाँ कहा जाता था, गाते थे * ९ 


शीघ्र ही कव्वालियाँ ब्यापक रूप से लोकप्रिय हो गईं | वे खानकाहों भ्षपा 

पन्य उपयुक्त स्थलों पर एकत्र होने वाले साधारण जन वे लिए एक प्रत्यधिक प्रिय, 
मनोरजन का साधन बन गईं । बादशाह शाहप्रालम सानी को इतना भ्रधिक शौक 
था कि वे झुवाजा मोर दर्द के यहाँ प्रत्येय माह की दूसरी तारीख को ग्रायोजित की 
जाने वाली कब्वातियां का झ्राननत चेने जाया करते थे ।४३ लखनऊ में गाजीउद्दीन 
हैदर के समय छज्मू सराँ तथा गताग स्सूल साँ प्रसिद्ध और दक्ष कव्याल थे ।६ 
शोरी कब्वालो-कला का एक अन्य विशेषज्ञ था | वब्वाली को सफ्ल बनाने के लिए 
तब्नला बादक का योगदान भी बुद्ध वम प्रभावशाली नथा : 

खाना ए-गोर से मुर्दे निकल आते हैं बहीं 

ताल भिस वक्‍त यो कब्वाल पिसर देता है? * 


वह्शू तथा सालारी दक्ष तबला वादक थे जो इस प्रकार के प्रदर्शनो मे संगत करत 
थे ।४९ 


(य) नृत्य 


सगीत्ष के आवश्यक अनुप्रमेय के रूप में नृत्य भी समान रूप से लोकप्रिय था। 
नृत्य-रहित संगीत मण्डली की कल्पना करना कठिन था ; घनी व सम्पन्न व्यक्तियों से 
ओऔत्सविक प्रवसरो पर नतेंकियो अथवा नर्तेका को झ्ामन्त्रित करना सामान्य हो गया 
था ॥४७ नृत्यकला वे प्रदर्शन मे नतंक अपने प्रतियोगी नर्तंकियो की तुलना में किसी 





२९१ ए० एम० ए० शुश्त्ी, 'भाउटल्लाइस आँव इस्सतामिक कल्चर', भाग-२, (बैगशौर,१६३५), 
पु० ४८१ । 

४५२ “वल्घरल एस्पेक्टस', पृ० १५६ । 

३३ गन्नाम हम्दाती मुसहफ़ी, 'तजकिरा ए हिंदी, सम्पादक मौलवी अब्दुल इक, (दिल्ली, 
4६३३), पृ० ६३; सकसेता, पृ० ५६ ॥ 

बैड शरर बु० १७३ ३॥ 

४५ दीवात-ए-नादिख, भाग-२, पृ० १६० 

४६ शरर, पृ० १७३ ॥ 

४७. दरिया एच्नताफ़ुता', पृ७ ६६। 


मनोरंजन के साधन श्श्३े 


प्रवार कम न थे ।*८ सगीतज्ञो व नाचने वालों की विशाल संख्या वी दृष्टि से 
लखनऊ का स्थान श्रग्मगष्य था (४६ वहाँ पुरुष नतंकों वे दो वर्ग पाए जाते थे 
एक तो हिन्दू बत्यकों व रहसघारियां का तथा दूसरा कश्मीर से श्राने वाले मुस्लिम 
भाँडो का । प्रथम वर्ग के कलाकार द्वितीय वर्ग की घपेक्षा श्रधिक बुशल प्रदर्शव 
थे ६० पप्नादत झली साँ, गाडीउद्दीन हैदर तथा नसीरुद्दीन हैदर के काल में हल्लाल 
जी, परगाश जी तथा दयालु जी प्रसिद्ध न्तेव थे । उनके पश्चात्‌ परगाश जी के दो 
पुत्रो-दुर्गाप्रसाद तथा ठादुरप्रसाद ने ख्याति प्रजित की | दुर्गाप्रमाद नृत्यवला में 
बाजिद भ्रली शाह वे उस्ताद थे ९* 

नर्तकों का दूसरा वर्ग भौँडा व नवतरालों वा था। उनकी मण्डली में एवं युवा 
लडबा होता था जिसके वाल स्त्रियों की भाँति सम्बे होते थे। वह स्थ्री-परिघान 
घारण वरवे, पाँव में धुषरू बाँधकर नृत्या्ताप्तो मी भाँति नृत्यवा वा प्रदर्शन 
किया करता था । उसवे साथियों वा बाय भडंती करना होता था। वे सामान्यत 
अश्लील परिहासोक्तियों से दर्शनों का मग्रोरणन करते थे १६९ इसी प्रवार, डोमनियों 
बा दल होता था । यह जनानसानों में नृत्य प्रदर्शा व नकतें व रके स्त्रियों वा मयो- 
रजन किया बरता था ।६३ नृत्यवता में वेश्याएं भी प्रत्यत प्रवीण हुमा बरती 
थी ।९४ युग प्रवृत्ति ने ऐसी सस्थाग्ना पर झपने प्रभाव चित्त छोड दिए थे, जो 
सास्कृतिक प्रगति वी दिशा मे बार्य करने के स्थान पर, महत्त्वहीन श्रापनद तथा मनो 
रजन वा साधा बनकर रह गई थी। 
(र) नाटठकीय प्रदर्शन 
१ रहस 

दीघकाल में ही हिन्दू पौराशिक क्थाप्रा के राम व कृष्णा के जीवन वी 
विभिन्न घटनाग्नो को नाटकीय ग्रभिव्यक्तियाँ प्रदर्शित की जाती थी । ये भ्रति लोव- 
प्रिय बन गई थी। ये रहस ग्रधवा रारा वहलाती थी। अनेक अ्रमणगीव मण्डलियाँ, 
स्थाउन्‍स्थान पर ग्रपगी बला का प्रदर्शन नृत्य व संगीत वे साथ क्या वरती थी। 
नृत्य व संगीत उनवी विशेषताएँ होती थी। इन अ्रमणाशीत मण्डलियों वी दशा 
शोचनीय थी तथा समाज म॑ उनकी वोड़ प्रतिष्यझा नहीं थी ।६४ इनके प्रदर्शना वा 
४८. वही, पृ० ६६-१००३ 
५६ शरर, १० १७८३ मसतवियात ए धोर हसन पृ १६० $ 
६०. शरर, पु० १७८।॥ 
६१ वहीं पृ० १७६) 
६२ वही, पृ० १८० + 
६३. बरी, पृ० १५३ । 
६४ वही पृ० १८४। 
६५ ओऔरगजव के शासनपाद मे रचित अपनी मसनदी *मैरग ए इश्क” में मौताना गनोमत 


इन प्रदशका की दयनीय दशा का सुस्पष्ट बणव करने हैं, जिद्दे उद्दोत “मगतवाज कहा 
है (सक्सेना पृ» ३४८) । 


श्र उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज है 
भानन्द हिन्दू तथा मुसलमान, दोनो हो समान रूप से लिया बग्ते थे ।९९ ऐसे 
प्रदर्शनो ने वाजिद अली शाह 'रगीता पिया' की भावना-शक्ति को झावपित किया, 
उन्होंने प्रपने दरबार वे लिए ग्रनेतर मण्डलियाँ तैयार वी । अपने रहसो में “वे स्वय 
कन्हैया बाते तथा उनकी अनेक नृत्य-वालाएँ रत्नजटित स्वर्गायूषण तथा भरवीते 
परिघान घारग्य कर उनवी गोपियाँ बनती थी ।”६७ 
२ स्वाग 

उत्मव के दिनो भे प्राप जुनूसों मे नक्यालों प्रयवा भाटी द्वारा प्रदर्शित अभद्र 
नकल को स्वाग कहा जाता था । सत्शाल नुलीतों व दरशरो वे फंशनेवल सह्चारी 
हुमा करते थे । वे श्रपने स्वामियो तथा उतने प्रतिथियों वा मनोरंजन ऐसे प्रदर्शनों 
से किया करते थे जिनमे किसी विस्यात चरियर श्रयवा शिसी ग्रयुपयुक्त प्रथा वी सिल्‍नी 
उडाई जाती थी । यह एक ऐसी वला समझी जाती थी जिसके विए अ्रम्यास प्रपेक्षित 
था। संगीत व नृत्य इस कया ये पग्रावश्यक प्रग समके जाते थे। इतमें में बुड 
नककालो की स्वतस्त्र मण्ण्लिया थी जिन्हे विभिन्न अवसरों पर किराये पर उपलब्ध 
क्या जाता था । मीर हमन ने भ्रपनी क्‍्विताग्रों मंग्रे एक वे क्तिा' अभ्थवा गझ्रव- 
खण्ड मे उनका उल्लेल प्रिया है ।*५ उनके उपहास वे विषय में क्ृपण लोग, बनिये 
तथा नाचने वाली हुआ करती थी, जिन्हे वे भ्रपने व्यवसाय में भारी प्रतिइन्द्दी समभा 
चरते थे ६६ 

हास्य प्रहसन अथवा “नवले' तथा बहरूपिये श्रवध के नवाबो बे भत्यन्त प्रिय 

बन गए थे ।७० ऐसे प्रदर्शनों वी मुक्त कणष्ठ से सराहना की जाती तथा उन्हें अत्पु« 

दारता से पुरस्कृत क्या जाता था। “इन नकतों वी कोई लिखित हस्तलिपि नही 
होती थी, बादशाह के सुभाव पर हँसी ठट्ठा उसारने तथा भानन्द व॑ मनोरजन 
प्रदान करने वे! लिए प्रदर्शनों को आशुरतना कर ली जाती थी ।।//७* लखनऊ में 
इसका अनुसरण किया जाने लगा । वहाँ सुख-लोतुप नवाब मसखरो की सगति का 
श्रानन्द सूटते ये । प्रत्येक श्रौत्मविक जलसे में मसबरे देखे जा सकते थे । उनमें यह 
आशा नहीं की जाती थी कि नकत में वे अपने ग्राथ्यदाता को तो बख्श ही देंगे ॥४ ३ 
१६... मिर्श़ा बतील, पु० ६६१ 
६७ संकसेना पु० ३े४५। 
६८... वही, पृ० ३४६॥ 
६६. उनके भार्भिक व्यग्रो व टटडों के कतिपय रोचस उदाहरणा के लिए रेथिए, धएर, 
पुृ० १5८१-८४ 
वास्तव में वे उत्तरवालीत मगलों क साथ लोकप्रिय बन गए थे। उदाहरणाथे, यह 
उल्लेनीय है कि डिस समय नादिरशाह की सेना दिल्‍ली पर आकश्रमण के लिए अग्रतर 
थी, उस सम्य मुहम्मदशाह 'रगीला', हास्य प्रट्सन के मध्य थे तथा उनके पाय सूचता 
इन्हीं वृत्तिव नफ़्बाला क द्वारा पहुंचाई जा सकी थी। 
७१ सकक्‍सेता, पु० ३५०१ 
२०. शरर, पु० बृषर । 


मनोरंजन के साधन श्श्प्‌ 


नसौस्हीत के समय भें वरेला भाँड अपने प्रदर्शनों वे लिए प्रसिद्ध था। बुछ समय 
पश्चात्‌ साजन, वायम, वायम, रजबी, नौशा तथा बोदी उभरे ॥४७३ कायम एवं बार 
निरल्तर साढ़े तीन घण्टे तव नाना प्रयार मे मुँह बनाता रहा, जिससे दर्शवों वे 
मनौरजन वी कोई सीमा न रही ।०४ 
२ नाठक - 
वाजिद प्रती शाह के शासनकाव में वैभय विलासिता का जीवन अपनी 
चरमन्मीमा पर पहुँच गया था । निम्नलिछित शब्दों भे उत्त युण वा चित्रण मली 
प्रकार किया गया है --“वहाँ विपुल घन विलाप्तिता, श्रामोद-प्रमोद, छिदोरापन, 
नाचरग तथा समीत वे चारों ओर जलसे ये; सौंदये-प्रेमी पुरषो तथा श गार-प्रिय 
स्त्रियों के जमघट थे । गोतों वे संगीत रो हपित तथा गुलाबी समय वे! विलासप्रिय 
नेताओ्रों के नेतृत्व मे जीवन इस ध्ाननन्‍्द से व्यनीत होता था, मानो फूलों वी सेज पर 
भीनी सुर्गा घत वायु बहती है । वह वाल्पनिय गन्धर्वतरोव इस वास्तविक परिस्तान का, 
जहां हजारो-लाखो व्यक्ति भ्रपना जीवन प्रामोद-प्रमोद व हास्य में व्यतीत बरते थे, 
केबल एक धुघला प्रतिविश्य मात्र था । शाहजादे, कुलीर, दरवारी तथा प्रमीर विला- 
सता की गोद में बँढे, विश्व के वैभव से सेवित, नेत्रों के समक्ष एक भव्य दृश्य 
प्रस्तुत करते थे ।”*५ हमने चातावरणा भे उदूं नाठक ने जन्म लिया। बाजिद भली 
शाह के दरवारी व सहचारी सर्दव भ्रयने विनोदी स्वामी के मनोरजना्थ, नवीन 
साधनों वी खोज भे रहते ये । उनके प्रासीमी साथियों में से एक ने रगमच का 
विचार, विषय तथा आपिरा (सग्रीत नाटय) की योजना प्रस्तुत वी जो फ्रॉस में उस 
समय पझ्रपती लोव प्रियता की चरम सीमा पर था ।४५ प्रस्ताव वो सहपप स्वीकार कर 
जिया गया,क्योकि इसवे द्वारा दरबार में भरी हुई हजारो सु दर गायिराओं की सेवाडो 
का भ्रच्छा उपयोग किया जा सकता था। दरवारी कवि भ्रमानत ने, जिन्हे नाठक 
लिखने की श्राज्ञा दी गई, “इन्दर सभा" नामक नाटक वी रचना वी। यह एक 
सगीतात्मव प्रहसन था जिसकी रचना आँपेरा की शैली वे श्राधार पर की गई थी । 
जैसे ही प्रहसन तैयार हुआ एक मव्य श्रदद्नत मय वा लिर्माण कसर बाग मे क्या 
गया । “बहा जाता है कि वाजिद भरती शाह ने राग इन्द्र का अभिनय किया जिसका 





४३... बही। 
छोड. बद्गी, पृ० १८३ । 
७५ मक्‍्सेना, पृ० ३४५०-५१ । 


७६ नूर इतादी तथा मुहम्मद उमर, दाटव सागर! (लाहौर, १६३५), पृ० ४4-५८ अब्दुल 


हलीम घरर ने इस मत बे. तिराकरण करत का प्रयास जिया है कि लखनऊ औपरा की 
ब्युलत्ति फ्रव्ीसी थी तथा अमानत न *ददर-सभ!' की रवना बाजिदअप्ती शाह दी आज्ञा 
मे की तथा राजा इड् का समुस्य अभिवय नवाब ने स्वय जिया ! परन्‍्छु उतके तक प्रबल 
होते हुए भी विश्वसनीय प्रतीत नहाँ होते, (छगी बृ७ 4६-५४), रामव्राय्‌ सस्मेता 
(4० ३५१), *ताटक सागर का अनुरूरण करे हैं। 


श्श्द उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


पृथ्वी पर प्रतिरुप वे स्वयं को समभते थे । उनके दरवारियों वो उनके उपयुक्त झ्न्य 
प्रभिनय कार्य दिए गए । नृत्य बालाप्रो ने रत्नजटित झ्राभुषण तथा भव्य परिधात 
घारण कर परियो का प्रभिनय विया तथा इन्द्रियसुसानुरागी सवाब ने उतने साथ 
बेलित्रीडा वी ।/७५ 


'इन्दर सभा! ने अपनी घूम मचादी तथा शीघ्र ही बह लोकप्रियता वो सीढ़ी 
चढ़े गईं | इसी का झनुकरण कर वीमियो मभाएं शीघ्र उत्पन्न हो गईं। वे इतनी 
अधिक लोकप्रिय हुईं विवुद्ध समय के लिए सगीतज्ञो व नाचने वाजी वेश्या वे 
तो बाजार ही ठण्डे पड़ गए ।०४ इसकी आएचयज्नक सफ्तता वा रहस्य, इसे 
सग्रीतप्रिय दर्शवा को श्रानन्दित बरने बाते सुन्दर व मोहव उच्चकोटि वे विभिन्न 
गीतो मे, इसबी भव्यता तथा चमक दमक में, इसके लय-बद्ध नाटकीय प्रदर्शा व 
इसके भलोकिक सुषुमार दृश्यों के प्रभाव में, निहित था ।१६ 


(न) झातिश-बाजी 


आतिशवाजी विशेषकर उत्मव और समारोह मम्पत्थी श्वमरों पर मनोरणन 
बाग एक बड़ा साधन थी ।६* नजीर श्रपनी कविता शव ए वरास 5" मे लोगों द्वारा 
शब-ए-बरात वे अवसर पर दिल खोल बर इसका प्रानन्द लूटने का सजीव वर्रोान 
करते है। वे सभी सोगा को भानन्द प्रदात करने वाते अ्रतिशव्राजी वे एवढ दर्जन से 
भी भश्रधिक प्रवार के प्रचलित पटासों का वर्णेत करते हैं ५३ 


घन चब्र भ्रपने दम में क्हों चर्खा णाते हैं 
टोंटे हवाई सींग कहों कहकहाते हैं 
ज्ीपट जपट परदाण कहीं पल गजाते हैं 


७७. सकक्‍सेता पु० ३५१।॥ 

७८ शरर, पु० १८५। 

७६ थमानत की “कदर सभा' की भव्य सफ्लता देखकर मदारौल्तास ने एक बय इत्र सभा वी 
रचना बी । “इंद्र सभा की लोकप्रियता सभी कसम ने हुई, अपितु बढती हो गई तथा 
काला दर में वियेद्रिटल वम्पनियों की छोवप्रियता में भी एक प्रकार से बाधा मिद हुई । 
इसकी माँग इतनी अधिर यो कि बह देवनागरी, गुजराती दया शृरमूखी आदि विभिन्न 
लिपियो मे तथा विभितर स्थानों पर छापी गयी। इसके कम से कम चालीस सस्करण 
इण्डियन ऑफ़िस लाइस्रे री में मौजूद हैं । इसका अनुवाद जमन भाषा में भी हुआ तथा 
१८६२ ई० में लीपजिय मे छपी। इसका प्रक्ताशन १८६७ में प्रारम्भ हुआ +व 
(सक्सना, पृ० ३५२ ५३) । 

४०... 'आख्थवेंश'म', भाग-२, पू० ५५३ 

८१ कुल्लियात् ए-नजीर?, पु० ४१६-१८॥ 

«२. यया, छस्टू, ताबडी, टौंटा, महताबी, जक्यों, अनार कुल्हिया हषपूल, गुप्तशारी, छछूदर, 
धन चबक्त २, सींय, हवाई, पटाखा, कछम तडी इत्यादि ॥ 


मनोरु॑ंजन के साधन ११७ 
लड़को के बाँघ गोल कहाँ लड़ने जाते हैं 
करती हैं फिर तो ऐसो ध्‌धारी शब-ए-बरात+ 3 
ये आतिशवाजियाँ सस्ती विकती थी क्योकि इनका प्रमुख तत्त्व--शोरा, कम 
मूल्य पर ही सुतभ हो जाता था ।४४ बहुत से नवयुवक अपनी झाविध्वारक कुशल 
बुद्धि वा प्रयोग, आतिशवाजियों म नवीनताएँ उत्पन करने म किया बच्ते थे ।5*४ ये 
इतनी प्रच्छी बनती थी कि विदेशी लोग भी उनकी सराहना क्या करते थे ।५६ 
बहरहाल, वे कभी-कभी बुछ लोगो के लिए धातक भी सिद्ध होती थी 
चेहरा किसी पा जल गया अझाँखें छुलस ययों 
छाती किसी को जलञ्न गयी बाहें कुलस गयी 
टाँगें बच्चों फिसो की तो राने भुलस गयों 
भुछें किसी फो फुक शर्घो पल भुजस शर्षी 
रफे किसी को दाड़ो प. चिगारी शब्रे ब्रात"७ 
(व) ध्योहार . 
१. ईदुज्जू हा 
ईदुज्ज़ हा ग्थवा वक्रईद* बलिदान का घाभिकोत्सव था, जो अ्रन्तिम श्ररबी 
महौने जिलहुज्ज की १०वीं तारीख को मनाया जाता था ।-* इस त्पोहार वो जन्म 
देने वालौ एक महत्त्वपूर्ण घटना थी, जिसमे इब्राहीम ने अपने पुत्र को बलि के लिए 
भेंट कर दिया था ।१० इस दिन किसी चौपाये, यथा--ऊेंट, भेड, बकरी था मेमने की 
बलि दी जाती भी । यह वलि उस मेढे को स्मृति मे दी जाती थी, जिसने इस्माइल को 
उस समय मुक्त कराया जबकि वह बलि के लिए ले जाया जा रहा धा। यह दिन 
मुसलिम जनता के सभी वर्गों के लिए वलि के साथ न केवत घधामिक श्रद्धा व पवित्र 


प्रार्थना्रों का दिन था, अ्रपितु आननन्‍्दपूर्ण स्मृतियों, फलत हपोल्लास का दिन 
भी था ।११ 





हे. 'कुल्तियात-ए-सजीर! पृ० ४१७ । 


पड, “मज्जूबेश स', भाग-२, पु० ५५। 
५८४. बही। 
४६ बही। 


६८७. 'कुल्सियात-ए नजीर', पृ० ४१८ + 
५८... वही, *मीन्जवेशन्स', भाग-१, पृ० २६०-६२, २८०-५२; “झत्ताम-इत-दण्डिवा', यृ० 
४९४, 'इस्तामी त्योहार', पु० ७८-८८; सी० एुच० बक, “फ्रेप्स, फ़ेल्े एण्ड फॉस्‍्टरीवह्स 
भव इण्डिया” (कप्तकत्त,, १६१७), पृ० २०११ 

ए६, . शुत्री, पृ छण्३ । 

६०... “नॉन्जुवेंबस', भाग-१, पृ० २६० । 

६१ वही, पृ० २६२, र5१ । 


१६८ उत्तरी भारत में मुश्लिम समाज 


न 


श्रीमती मीर हसन गली त3 लखनऊ म इस उत्सव वी धूम धाम का सजीव 
बशात क्या है। बन्नईट की सुबह बादशाह रेजीडण्ट उसवे झनुचरवंग तथा कुजीन 
वग के जिए सावजनिक रूप से जलपान था भ्रायोजव बरत थे | इस झवसर पर 
विविध प्रवार के सेव तमाश हुभा बरते थ यथा-हस्ती-युद्ध व्याप्र प्राखट इत्यादि 
सायवाल म बादशाह उनके दृपापान्ष श्लोर दरवारो संगीत व नृत्य, भातिणवाडी 
प्रदशन दरवारी विदूषका वी विठोतिया तथा श्रय मनोरणना वा झानाद लिया 
बरते थे | ये रगरलियाँ बेपल उच्च बग तक ही सीमित न थी वर्व्‌ सवत्ाधारण 
भी प्रपनी सामस्य थे झनुसार दरवार की प्रथा वा भप्रनुक्रण किया करता या । घनी 
अपने पडौसियो तथा निघना के यहाँ भेड बनरियाँ उपहार स्वरूप भेजा करते पे 
ताकि थे भो इस उत्सव को मना सके । उनम नवीन वस्त्रादि भो वितरित विए जात 
थे। श्रीमती मीर हसन भत्री के शब्ण मे सक्षपस॒ इस दिन चारा शोर एवं परोपकार 
वी भावना व्याप्त प्रतीत होती है जा स्पप्टत उनके प्राइृतिक दवमभाव थी सामान्य 
उदारता से भी बढबर होती है. क्यात्रि जिनके पास बाँटने बे: जिए यदि कुछ भी 
हांता है तो वे भ्रवप्रय ही इस भ्रवसर पर प्रभावप्नस्तों यो सुखकर पदाय प्रदान करते 
हैं तथा श्रपने मित्रा झ्रार परिचितों को सन्तुप्ट व्रत हैं॥ ६९ 

इस झवप्तर पर होत बात वर तथा वधू उपहारा या प्रादान प्रदान बर्ते 
थे । शिक्षक इस दिन श्तोत़ो की एवं प्रति लिख वर प्रपन थिष्य को प्रदान करता 
था। शिष्य इसके ददन मे प्रपन शिक्षव का वस्त्र तथा धन भेजेता था। उच्चवर्गीय 
स्थियाँ बहुमूल्य रतन तथा पाशाब घारण करव पपो प्रिधिया का स्वागत करती 
भर भपने परिखितो बे यहो मिलने जाता। बच्च प्रपत खजा तथा मनारणनों मे 
व्यस्त रहा करते ये । सभी लीग प्रफुल्ल तथा प्रसन्न दिलाई पडत और प्रपनी 
अपनी र॑वचियों के भ्नुसार, मनोरजन में तल्वीन रहा करत थे ६३ 


२ नी रोज़ 

पारसी वसन्‍्त ऋतु वा त्योहार नी रोज्ञ अथवा नव वष दिवस भी प्रत्यधिक 
उत्साह से मनाया जाता था ।*४ जखनऊ मे इस दिन बादशाह भ्रपने कुलीनो, 
दरबारियों तथा भ्राधितां स बधाई व नद्भर (मट) स्वीकार करत थे । मुसलिम समाज 
के सभी वर्गों द्वारा मुबारक नौरोज कह कर अभिवादन किया जाता था जिसवा 


६२ वही पृ० र८२ प३। 

६३ बही पृ० २८६१। 

६४. आज-ल यह केवल ईरातियो ठथा मसापाटामियाँ म शिया अरदो के द्वारा २१वो 
माच अथवा महाविषव को मनाया जाता है । यह सबसे बचा ईरानी र ब्ट्रौय त्याह्मर 
है तथा सभी ईरावियो द्वारा मद्गाच उसाह से मनाया जाता है । यह योद्दार वसन्त 
रिहु का भारम्म सूचित करता है | (गुझत्ी पृ० ७०६) भारत मे यह वस्तुत समाप्त 
ही गया है ॥ (अधरफ्र पु० ३००) + 


मनोरंजन के साधन ११६ 


प्रारम्भ स्वय बादशाह करते थ ।** यह दिव विशेष रूप से मतारजन, महल मे 
ग्रायोज्ित सावततनिक जलपान, उपहार वितरण, एक्-दूमरे के यहाँ आने-जाने का 
होता था । मुम्वादु व्यजन तेवार किए जाते तथा मित्रो द सम्पन्धियो के यहाँ द्रे मे 
अली भांति सजावर भेजे जाते थे ।£६ घी जोग निर्वनों व अ्रभावग्रस्तो का भोजन, 
वस्त्र तथा घन वितरित किया करते थे । सम्पूर्ण दिन हर्पोल्लास व मतोरजनों में 
व्यतीत किया जाता था 4७ 
३ ईदुल-फित 

इंदुल-फिन्र* 5 अ्रथवा ब्रत तोडने का त्यौहार, रमज्ञान के समस्त महीने मे 
रख गए लम्बे उपवासा वे पश्वातु दसवें अरवी महीने शजाल के प्रथम दिवस वो 
मनाया जाता था ।४* इस दिन प्रत्यवा दीनदार सुसलमान से यह जाशा की जाती 
थी कि बह स्तान कर, अपन वस्त्र बदने, ईदगाह (अयवा मस्जिद) मे त्योहार की 
नमाज़ पढ़े तथा वहां पर उपस्थित व्यक्तियों को गल से लगाएं ।१९० इसक्रे पश्चात्‌ 
बहू मित्रा, बड़ो तथा उच्चस्थ व्यक्तियों ब' यहाँ जावा था तथा अपने अधीनस्थ 
व्यक्तिया वा स्वागत करता था। 


मुसलमानों द्वारा मनाए जाने वात सभी त्याहारा मे ईदुत-फिन्न रावाधित 
खुशी का ध्याह्यर था 
पोशा्कें तन मे जर्दे सुनहरी सफोद लाल 
दिल क्या कि हस रहा हैं पडा तन का बालबाल 
ऐसी न शब एबरात न बकईद की सुशी 
जैसी हर एक दिल में है इस ईद की खुशी१?१ 
युवा एवं वृद्ध दाना ही इस समान उत्साह से मनाते थे। मद्य ब्यसनियों वे 
लिए तो यह सवाधिक उत्तम भ्रवसर समझा जाता था। वे दिल सोल कर भाग सहित 
सभी मादक पदायों का संवन क्रिया करते थे 
बैठे हैं फूल पूल के मेलानो मे क्‍्लाल 
अ्रौर भग खातों ले भो हैँ सर सब्जियाँ कमाल 
छनत्ी हैं भगें उड़ते हैं घरसो के दम निढाल१?*९ 








६५ श मे, भाग-१, पृ० रेझढ ३ 
६९ वही, २५५। 

६७... बी, २८७ । 

है. हुजियात,एन्‍नह्लीर, पृ७ ४१८६-२०; 'इस्ता्री त्यौहार, पृ० ७२०१५, “झत्ताम इत- 
इक्डिया', पृ० २११-१४ ॥ 

६६ गुस्त्री, पृ छनल्दे । 

१०० बडी, पूृ* ७०५ ॥ 

4५१ “हुल्लियाउ-ए-नजार, बृ० ४ंतृ८ 

१०२ वही, पृ० ४१६ । 


+ 


१२० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


नजीर के अनुसार, यह त्योहार प्रेम-प्रदर्श का भी एक स्वर्शिम अवसर था 
जो अन्यथा इतने स्वतमन्त्र रूप से उपलब्ध न था - के 
किरते हैं दिलबरो के भी गलियों में गुट के गुट 
आशिक्‌ मजे, उड़स्ते हैं हर दम लिपद लिपट १०३ 

सक्षेप मे, इस झवसर पर समाज के प्रत्येक स्तर का मुसलमान हर्षमग्त दिखाई 
देता था, क्योकि यह त्यौहार रमज़ान के उपवासों की दीघंकालीन कठोरताओों वो 
सहन करने के पश्चात श्रात्म था ।१०४ इस हृष्टि से इसका बहुत महत्त्व था । 
४. शव-ए-बरात . मु 

शब-ए-बरात एक महत्त्वपूर्ण त्योहार था, जो झाठवें प्ररवी महने शैबाँ के 
चौदहवें दिन पड़ता था | यह सामान्य विश्वास प्रचलित था कि इस रात्रि को स्वर्ग 
मे, पृथ्वी पर रहने वाले प्रत्येक व्यक्ति का भाग्य, झ्ागामी वर्ष के लिए जीवन की 
पुस्तक' में ग्रक्रित किया जाता था ।१०४ इस रात्रि को उन्हे अपने मृत मित्रो व 
सम्बन्धियों को स्मरण करने का निर्देश दिया गया था । इस व्यारेश का पालत विशेष 
श्रद्धा से किया जाता था । भोजन सैयार कर प्रत्येक सम्मानित मृत आ्ात्मा के नाम 
का भाग निकाला जाता था, जिस पर मोलवी झयवा परिवार का कोई वयोदृद्ध 
फातिहा पढता था ।१०६ तत्पश्चात्‌ इसे दफुनाएं गए मृतकों की विभिन्न कब्गों पर 
ले जाया जाता, प्रथवा निर्धनो मे विभक्त कर दिया जाता था । इस प्रवत्तर पर जो 
भोजन तैयार किया जाता, उसमे वहुघा विभिन्‍न प्रकार की रोटियाँ, मीठे चावल 
तथा हलवा होता था ।१०७ प्रिष्ठाक्ष 4 उपहारो का परस्पर आदान-अदान होता 
था। वास्तविक त्योहार १४वीं बी शाम को मनाया जाता था। १८ इस उत्सव 
की विशिष्टता झातिशबाजी का प्रचुर प्रयोग था ।१० ४ शब-ए-बरात की सम्पूर्ण 
रात्रि जाग कर व्यतीत करनी होती थी,११० श्रत ब्रातिशवाज्जी का प्रयोग श्रावश्यक 
बन गया था । 

नज़ीर ने भ्पनी कविता “शत्र-ए-वरात'१११ में इस त्योहार के धनी-विर्थेन, 
युवा-वृद्ध सभी द्वारा मनाए जाने का उल्लेख किया है । उन्होते देखा कि यह त्योहार 





१०३. बी । 

१०४. यही पृ० ४२० 

१०५ “आऑँ्जवेंशन्स', भाग-९, पृ० ३०२, “इस्पामी त्योद्वारो, पूृ० ६८-७२ । 

१०६ 'ऑस्जवेंशस्स', भाग-१, पृ० ३०२; “इस्ताम-इन-इईण्डिया', यू० २०३-४; 'इस्लामी- 
त्योदारों, पृ० ६४-७२ ॥ 

१०७. “कुह्लियात-ए-नजीर', पृ० ४१६; “बब्जुवशन्स', भाग-१, पृ० ३०३ ॥ 

१०८. *इस्लाम-इन-दण्डिया, पृ० २०३-४ ॥ 

१०६. 'दुल्वियात-ए-तजीर', पृ० ४१६-१८ 

११०. “ऑन्जुवेशन्स', भाग-१, पृ० ३०३ ४ ह 

१११. “कुक्लियाद-ए-नज्ीर', पृ० ४१६-१८॥ 





मनोरजन के साधन १२१ 


सभी के लिए हरपोल्लास का झ्रवसर था, परन्तु निधन व निराश्चित के लिए यह नमक 
से भी अधिक खारा था 
उनकी है खारी नौन से भी खारो शब ए बरात' १९ 
सजीर सामा-य मौजवियो तथा मुल्ताप्ो की मनावृत्ति वा चित्रण करना नहीं भूत 
जो लोगो की घामिव झ्रावश्यकताम्रा की पूति वरव वाल समझे जाते थे। ये लोग 
सर्देव सुस्वादू व्यजना के पीछे भागते घनी के निमन्‍्त्रण पर दौडक्र उसने घर पहुँच 
जाते, परन्तु निधन के पर कनी वाट जाया करते थ 
मुफलिस कोई बुलावे तो मु ह गो छुपतते है 
शकर का हलवा सुमते ही बस दौडे जाते हैं! १३ 
इसक अतिरिक्त नजीर ने लक्ष्य किया कि मुमलिम जनता म इतनी स्वच्छ श्रात्भावना 
न थी जितनी कि उनके हर्पोल्लास क प्रदशन स प्रतीत हाती थी 
काई दोस्तो को दित से समभता है श्रपने गर 
फोई दुश्मनो से दिल का नियाले है अपने बेर" १ 
इस हर्पोल्लास के पव पर ग्रातिशवाजी आदि बे प्रत्यधितर प्रयाग व बारण 
बुद्ध लञाग दुघटना प्रस्त होकर घायल हा जाया करते थ ।११४ 
(श) मेल 
१ फूल वाला की सैर 
दिल्‍ली मे सलोता ग्रथवा पखा पव जिस पूल बाला वी सर भी कहा जाता 
था पअत्यधिक सोकप्रिय था "%६ यह मेजा प्रत्यक वर्षा ऋतु के भ्रत म, भ्रमस्‍्त माह 
मे महरौली में झ्रायाजित किया जाता था | इसम हि तथा मुसलमान समानरूप से 
सम्मिलित होत थे । व जुनूस बनात्रर, वारी-वारी से हि दू जाए माया जी के मंदिर 
तथा मुसलमान सत छूवाजा क्‌ तुवुद्दीत की मदझार पर जाया करत थे ।११० बादशाह 
हाथी पर बैठकर इस नेतृत्व करत थे उनके पीधे श्रतुवर विशाव पस्रा का द्ु्लात 
हुए चतत थे ।१९८ 
इस मल वा प्रारम्भ एक मिलत के परिपूण होने के परिणामस्वरूप हुप्रा 
था। यह झ्रक्वर द्वितीय (१८०६-३७) की प्रिय बेगम मुमताश महल ने अपने पुत्र 
मिर्जा जहागीर वा मुक्ति क जिए माँगी थी, जिस उदष्डता के गम्भीर झआरोपाब 





१९१२ वही, पृ ४१७ । 

१९३ बढ़ी । 

१९४ वही, पृ० डेंबृद । 

१११ दद्ी। 

११६ *उ-ए मुझ्ता , पृ० १४५३ 
११७ प्रसंदिष्त स्पीअर पू० १६५३ 
११८. वही, पू० ७४३ 


श्र्र उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


कारण इलाहाबाद मे राजकीय बन्दी बना लिया गया था।*१४६ माना ने मनौती 
मनाई थी कि यदि उप्तका पुत्र मुक्त वर दिया गया तो वह हजरत रुत्राजा बुनुबुद्दीव 
बहितयार काकी वो मज़ार पर चादर व फूतों वी गसहरों चढाएगी ।१*९ बहरहाल, 
बह व्यक्ति मुक्त वर दिया गय्मा तथा इसके उपलक्ष में अ्रत्यन्त हप॑ मनाया गया । 
बोली हुईं चादर तथा मसहरी एक जुदूस वे साथ बडी धुमधाम से सजार पर ले 
लाई गई । जशिन वारीगरो ते भमहरी वा निर्माण विया, उन्होंने सुन्दरता वे 
उद्देश्य से उसमे एवं पता भी सटया दिया था, अत इस मेले का नाम 'पखा' भी 
पडा । जुलूस में नगर वे हिन्दू तथा मुसलमान दोनो ही बड़े उत्साह से सम्मिलित 
हुए । यह मेला निरन्तर कई दिनो तक चला ।१९१ 

इस मेने ने असरय लोगों को आइप्ट क्या तथा प्रारम्भ भे ही भत्यन्त सफल 
सिद्ध हुआ । इस मेले का सास्ट्रतिक महत्त्व बादशाह को विदित हुम्ना । उन्होंने इसे 
अत्यधिक पसन्द किया तथा इच्छा व्यक्त की ऊ्रि प्रत्येक ब्प भादो के भद्दीने में इसबा 
आयोजन विया जाए। इस प्रकार, यह हिन्दुओं व मुसलमानों मे समानरूप से लोकप्रिय 
बन गया । मुसलमान, दरगाह शरीफ पर पा चढाते तथा इसी प्रकार हिन्दू, लोग 
मायाजी के मन्दिर में पस्ता चढाते । दोनो एक दूसरे के जुलूस में सम्मिलित हुआ करते 
थे | बादशाह शाहछादो सहित कतुब तक जुलूस वा नेतृत्व करते शौर वहाँ ठहरा 
करते थे । जैस-जैसे समय व्यतीत होता ग्रया, मेला घीरे-धीरे व्यापकरूप धारण करता 
गया । ९३ 

बहादुर शाह जफर को इस मेले के प्रति विशेष रुचि थी । उनके समय में 
कूल वालो की सेर' लोकप्रियता की पराकाप्ठा पर पहुँच गया। उन्होंने इसे संरक्षण 
प्रदान करने बी ओर विशेष ध्याव दिया । इसके प्रति उतकी प्रभिरुचिं का चित्रण 
“वसा वामक एक कंविता११३ पे मिलता है, इसकी रचना उन्होने 'मुखम्मसा 
की शेडी भे की थी .--- 

शायक्‌ इस सेर फे सब भझाज है धादीदः दिल 
चाकई सेर है यह देखने ही के काबिल 


११६. प्ररहतुत्ता बेण, 'मजाभीन-ए-फ्रहत', भाग-२, ( झ्ञाहोर ), पृ० ८; अमोर अहमद बल्वो, 
"बहादुर शाह जुफ़र', (सखनऊ, १६३५), पृ० ३२-३३, पर्ध्वल स्पीअर, पृ० ६३-६४ । 

११०, “मडामीन ए फ़रहत', पृ० ८१ 

१२१ वही $ 

१२३. यह उल्लेथनीप है कि अपन प्रारम्भिक चरण मे पंथा पर्व बहादियो के कइ विरोश के 
बावजूद भी लोकप्रियता प्राप्त करठा गया, जिस्होंने कद पूजा की भत्सेवा की तथा ऐसे मेलो- 
टेलो में भाग लेने के विरुद्ध घोषणा वी । परन्तु विरोध जितया अधिक किया गया, इसकी 
लोकप्रियता उतनी ही अधिक बेढती गई (अमीर अहमद अल्वी, पृ० ३४) | जनता ने बति- 
पय धर्माल्थ ध्यक्तियो की ऐसी निपेघाज्ाओ को कोई परवाह नहीं कौं। यह मेला डेद 


शताब्दी के पादातवु भी आज हक छोकप्रिय है तथा हिन्दु-मुस्सिम सौद्ार्द का प्रतीक है। 
4२२. अमीर अहमद अल्वी, पृ० ३४-२६ ! 


मनोरंजन के साधन श्२३ 


रग का जोश है माही से जबस माह तलक 
डूबे हैं रग मे मदहोश से ब्रागाह तलक 
आज रगीं हैं रम्पत से लगा शाह तलक 
जाफराो जार है इक बाय से दरगाह तलक 
देखने भाई है इस रग से खल्फकत पसखा१२४ 


स झवसर के लिए विशाल रूप से तैयारियाँ की जाती थी। झजमेरी द्वार से लेकर 
तुब तक जुलूस के सम्पूर्ण मार्ग में असस्य दुकानें लग जाती थी। अमीर श्रपनी 
ग़लकियों मे बैठकर जुलूस भे सम्मिलित होते थे । वेश्याओ के सुसज्जित रथ निकलते 
थे, जिनमे वे झपने सर्वोत्तम वनाव श्रृगार किए बैठती थी। आ्राभिजात्य पुरुष भ्रति 
प्रलकृत प्रश्वो पर सवार हाते थे । साथ ही रेशमी बागडोर थामे साईस चलते थे, 
वे साफ सुधरे वस्त्र तथा छोटी सु्खा पमरडियाँ पहने होते थे । निर्धत भी उसी उत्साह 
प्‌ गेवल तहमद घारण किए पंदल ही चलते ये [१ १४ 

महरौली में ठहरने व लिए स्थान वा कोई अभाव नही था | घती व निर्धनो 
व लिए वहां राजकीय शिविर, शाही-भवन तथा पुराने पण्डहर झादि थे | पर्याप्त 
प्राथय-स्थल हो न हो, वहाँ पर हर प्रकार की दुकाने विशेष रूप से, मिष्ठाल, पान, 
तथा खिलौनों की, झधिक सख्या म होती थी । इस प्रकार महरौली हर्पोल्लास चहल- 
पहल व सामाजिक सम्मिलन का हृष्य प्रस्तुत करता था ।१९६ 
२. तैराकी का मेला : 


उप्नीत्वी शताब्दी के धुर्वार्ध में आगरा का तैराकी मत्रा लोकप्रियता की 
परावाप्ठा पर था ।१९७ यह मला प्रत्येवः वर्ष सावन भादो के महिनो में होता था । 
यह एक प्रवार वी तेराकी प्रतियोगिता होती थी, जिसम हादिक रूप से सामाजिक 
सयोजन होता था । झ्ागरान्वासी बिना विसी जाति-पाँति के, भेद-भाव के यमुना 
के तटो पर एकत्र होते तथा भेले का आनन्द लेते ये | प्रतीव होता है कि नजीर इस 
तैराकी भ प्त्रिप भाग लेते थे । उन्होने अपनी बबिता “आगरे वी तैरावी'११८ मरे 





१२४ वही, पृ० ३५१ 

१२५ 'मजाणैन-ए-फरट्त, पृ० ३३-३४। 

१३६ वही, पृ० ३५-३८ । 

१९७ यह बब भी अधिक लोकप्रिय है तथा उत्तर भारत में उतना ही त्रष्तिद् है जितना कि दिल्‍ली 
बा पूल वाला वी सैर । यह भ्रत्यक वप सावन-भादा के मदीना में होता है। नगर का 
प्राय प्रत्यक स्थन्न अपने परम्परागत उल्तादा/ व “खलीफ़ो क॑ साथ वर्षा रितु वो बाढ़ 
युक्त यमुना मे साथूदित रूप स तरात्री म भाग लता है। प्रत्यर इकाई, जिस 'अखाड़ा 


कहते है, का अपना जपता झण्डा, नौकाएँ तथा अय उपवरण हाते हैँ। यक्शौ तक कि अपना 
एप नारा नी हावा है 4 
१२८ 'कुल्तियात-ए-नजूर, पु० ४४८-८१ ६ 


११४ उत्तरी मारत में मुश्लिम समाज 


समस्त दृश्य, तैराका के मार्ग तथा विभिन्न प्रवार वी घाराझो व जन की भ्रन्य हल- 
चलो का विशद्‌ वर्णंत उनके उचित नामो सहित विया है 


भरने से लेके थारो सज्जा बा ता पियाला 
छतरो से बु्न ख,नी दारा का चोौंतरा कया 
मह॒ताब बाग सैयद तेली बिला झो रौजा 
गल शोर को बहारें अबोट सर चरचा 
बाग हकीसम भौर जो शिवदाप्त या चंमन हूँ 
उनमें जगहु जगह पर सजलिस हैं प्रजुमन है 
यरसात में जो झ्राकर चढ़ता है ख,ब दरिया 
हर जा खड़ी व घादर बन्द प्यौर नाद घकवा 
भेढा भेंवर उछालन घर रामेट माला 
भेदा घुमेर तस्ता यस्‍्से पछाड़ कर्रा 
वाँ भी हुतर से श्रपने हशिपार पंरते हैं 
इस ग्रागरे में क्या क्या एँ यार पैरते हैं॥१४ 


इस प्रवसर पर तेराक जल म झनेक असाधारण करतब दिखाकर भ्पनी 

कला प्रवीण॒ता वा प्रदशन करते थ + उदाहरणाथ, जल की सतह पर स्तब्ध रूप से 
चित लेट जाना, पतग उडाना, हुबका पीना, हाथा म॑ पक्षियों के पिजड़े ले जाता तथा 
सूई म॑ घागा पिरोना इत्यादि 

जाते हैं इनमे कितने पानो प॑ साफ सोते 

कितनों के हाथ पिज्रे कितनो फे सर पै तोते 

कितने पतग उडाते कितने धरुई पिरोते 

हुकको का दम लगाते हँस हँस फे शाद होते* 3९ 
३ कसर बाग का मेला 


वाजिद भली शाह वे जन्म पर ज्योतिषियों मे सवेदनात्मक भविष्यवाशियाँ की 
थी कि यन पर बुछ नक्षत्रों का अशुभ प्रभाव पडने वाला था।१३१ दुष्ट ग्रहों के 
प्रभाव को निष्फल करने के लिए ज्योतिषियो ने उनकी माता को परामर्श दिया कि 
के बालक को छठी सस्कारोत्सव पर गेरुए रग के परिघाव धारण कराएँ। तभी से 
उनकी माँ उनके प्रत्येक जन्म दिवस पर उनको जोगी बनाने लगी । युवा होने पर 
उन्होंने इस पवित्र उत्सव को सगीत व नृत्योत्सवत म परिणत कर दिया, इसमे सीमित 
सलू्या में ही निकट के लोगो को सम्मिलित होने की अनुमति थी । उनके राज्यारोहएण 


१२६ वही, पृ० ४४६ । 
१३०. वही, पृ० ४४६-५०। 
१३१ 'नादिष्ल-अस्न पृ० १२६ । 


मनोरजन के साधन १९५ 


के पश्चानु भो यह कुछ समय तक एक निजी उत्सव के रूप में चलता रहा ।*३९% 
सब्‌ १८५३ में चाजिद भ्रली शाह ते सर्वसाधारण को मम्मिलित होने को अनुमति 
प्रदान कर, इसे एक मेले का रूप दे दिया। यह मेला सावन के महीने में कसर 
बाग्र१३३ में प्रायोजित हुम्आ करता था | चूँकि इस मेले की उत्पत्ति बाजिदअभली- 
शाह के जोगी बनने के उत्सव से सम्बन्धित थीं, अत इसमे बादशाह वे सम्मिलित 
होने वाले भ्रन्य लोगो को जोगियो वी भाँति गेरुए रग के वस्त्र धारण करने प्रावश्यव' 
थे | इसी कारणा, इस मेले का उल्लेख भनेक नामो से मिलता है, यथा-शाही मेला, 
सुल्तानी मेला, सावन का मेला, जोगिया मेत्रा, जोगियाना मेला और चूंकि सगीत व 


नृत्य समारोह इस मेले की मुख्य विशेषता थी, अत इसे सावन का जल्सा भी कहते 
थे ।१३४ 


मैले का वर्णांत स्वयं वाजिद ग्रली शाह तथा प्रन्य समकालीन व उत्तर कालीन 
लेसको के लेखो मे-ाद्य व पद्म दोनों मे पाया जाता है। अपनी मसनवी “इश्क नामा 
मश,म' में घाजिद भ्रली शाह इसका उल्नेस करते हैं 
सुनो इक जरा बेवफाशों का हाल 
कि बतता हू जोगी में हर एक साल 
मेरी बेगमों से भी दो तीन चार 
नयी जोगनें बनतो हैं गुल भ्रजार 
यो सावन के दिन मौसम बर्षकाल 
जिधर देखिये सब्ज-प्रोः्खरम निहाल 
दिलों मे श्रजव जोश पेंदा हुए 
तरह दार जोगी हवेदा हुए 
प्रिरे साथ जोगी बने सब वे सब 
घलो भ्रहद जी जाह श्राली ममब 
गरज होगया साश भ्रालम फकोर 
यही रख्त सब को हुप्ला दिल पजीर"3* 
प्रत्येक श्रेणी तथा श्रवस्था वे लोग बड़े उत्साह से विशाल सम्या मं कसर बाग़ 
में एकत्र हुआ करते थे 
हुई झामद झ्ामद जो इस रोज की 
दिलों मे खुशी भरा के महमा हुई 





१३२ सब्यद मधुद हृधतर रिजदी, 'सथगऊ का शाही स्टेज” (सवनऊ, १६४७) १० १७२ । 

4३३ बँसर बाग वा विशाक्ष भवव लगभग ८६० पाष्य रपये की सागत से श्वग डाजिद अर >> 
द्वारा दनवाया यया था । १८४६ में इसे बनवाने का झटेश दिया गया, था सीत वर्ष मे 
यद्दे बन र कैयार हुआ ॥ ('दादिसल अख, चू० १४७) 

१३४ रिडवी, पृ० १७२३ 

११५ "एश्क नाता मज़म (महवा सुस्तानी लखतऊ), पृ० ४८-४६) 


श्र उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


पिला साकी पुरे जाम-ए- में 

कि प्रव॒ सर मेले की मंजूर है 

थो मेला कि है जिसकी झ्रालम में घूस 

वो मेला कि लाफ़ों का जिसमें हुजुम"3६ 

इस मेले में न वेवल लखनऊ शहर वे ही वरन्‌ मीजो दूर के व्यक्ति भी 
भरावर सम्मिलित होते थे ११३७ य्रुवा-वृद्ध, घनी-निर्धन, सभी थो गेरुए रग वे वस्त्र 
घारण करके आना प्रावश्यव था ।१३८ यहाँ तक दि प्रसस्य खोमचे वाते तथा 
दुबधानदार भी उस्ती रग के वस्त्र घारण करते थे ।१९६ इससे दृश्य भर भी मनों- 
रजक बन जाता था ।१४० लोग वेसरी रग वे ग्रुज़्ाल को एक दूसरे के गालो पर 
मनते तथा उसे हवा मे उडाते थे । इससे उत्पन्न बादलों बे बीच सगीत, नृत्य तथा 
पन्य रगरलियों का समा यथार्थ में पृथ्वी पर परियों ये देश जैसा दृश्य उपत्यित 
करता था ।१४९ रात्रि भे बादशाह जोगी बन वर पहाड़ में छिपते तथा जोगियें उन्हे 
ढूँढने निकलती । मिल जाने पर सैकड़ो तोपें सलामी की छूटती, श्रातिशबाजी के 
प्रदर्शन होते, सावन के शादियाने वजते तथा नाच-गाने के समाँ बेघते थे ।१४२ रहस 
में बादशाह स्वथ कन्हैया बनते, तथा श्रनेक नृत्य-बालाएं उतकी गोपियाँ बनती 
थी ।१४३ 
मेले की रगरतियाँ प्रधिक रात गए तक चलती थीं। मेला तीन दिन तक 

चलता था*४४ जिसकी स्मृति महीनों तक ताजा रहती थी ।१४* दुर्भाग्यवश, 
१८४४ के पश्चात्‌ कसर बाग का मेला प्रायोजित नहीं हो सका तथा अगले वर्ष 
प्रपने सरक्षक के निर्वासन के साथ हो इसका सहसा अन्त हो गया ।१४६ 


१३६ स्यद मुहम्मद हादी अली बेसुद “जल्वा-ए-अद्तर (लखनऊ १२७० हिं०), १० ४, ६ 
१४-१७ । 

१३७ मुहम्मद अजपत अली नामी काकोरवी, “सुरबका-ए-ख सरवी', (पाश्डुलिपि) पृ० ८५१॥ 

१३८ इक़्तिदार उद्दौचा, 'तारीख-ए-इक्तिदारिया', (वाण्डुलिपि) पृ० २६८१-८२ । 

१३६ बही। 


१४०. 'मुरकत्ा-ए-बुसरवी', पृ० ८२; कमात्र उद्देत हैदर, बंसरुत्वारीख' (कानपुर, १६०७), 


पृ० २०७, रजब बली ब्रेग सहूर, फ़्साना-ए-श्यरत', ( लखतऊ, १३०० हि० ), १० 
८१-५२१ 

१४१ 'तारीख-पु-दवितेदारिया', पृ० २८२। 

१४२ 'मुरक््ष।-ए-सुमरवी', पूृ० २०७-८ | 

१४३ शरर, पृ० ५६-५७ १ 

४४ 'ह्मावा-ए-इबरत', पृ० ८२३ तारीख-ए-इड्वितदास्यि', कु० २८२; 'कंसध्त्त्वारीख', पू० 

१०६. नामी काकोरवी के बनुसार यह घार दिन तक चलता या। ( मुरहवा-ए-खुसरवी, 

पु० रब्दी)॥ 

१४५४५ “ठारीख-ए-इब्रिददारिया', पृ० १८१ । 

१४६ 'कंमरर्वारीक्ष', पु० १०६, रिजृडी, चु० १८४ ८५१६ 


| 


शिक्षा प्रणाली तथा अर ग्रेज़ी शासन 
के अन्तर्गत परिवर्तन 








मुसलिम शिक्षा का मुस्य उद्देश्य विद्याथियों को पमतान्त्रिक राज्य मे यथीचित 
रूप से रहने, घामिक विधि भें विश्वास रसते तथा इस्लाम छे उत्वर्प वे लिए एक 
सच्चे मुसलमान यी भाँति सच्ची लगन से वार्य करने के लिए दीक्षित करना था। 
दूसरे शब्दों मे यदि यह कहें कि मुसतिम-शिक्षा प्रधानत मजहबी शिक्षाथी तो 
अत्युक्ति न होगी । धर्मोपदेशक ही इस शिक्षा के प्रदाता होते थे । विद्याथियों को 
वाल्यावश््या से ही क.रान भर उसके उपदेशों को कण्ठाग्र कराया जाता था, यद्यपि 
बे उप्के अ्रयों को समझ नहीं पाते थे। इस प्रकार १२ वर्ष की अल्पायु में ही 
कोई भी लडबा हाकिज बन सकता था, किन्तु यह सम्पूर्ण कुरान कठस्थ कर लेने 
तथा उसवा उच्चारण झक्षरण कर सबने मे सफ्ल होने पर ही सम्भव था । 
जो शिक्षा प्रणाली मुगलो के रामय में प्रचलित थी, वही हमारे श्रध्ययत काज 
में भी चलती रही थी । यह शिक्षा तीन प्रकार की सस्थाओं द्वारा प्रदान की जातो 
भी --मकतबो, मस्जिदो व ज़ानकाहा से सम्बद्ध पाठशाताग्रों तथा मदरसों द्वारा 
जो ब्रभश प्राथमिक, माध्यमिक तथा उच्च शिक्षा के तिए होते ये । 
(भ्र) प्राथमिक शिक्षा 
कप ,गरम्मिक शिक्षण व्यक्तिगत गृहो तथा पाठशालाड्रो भें दिया जाता था, जो 
बरस कस व शिक्षण के पंदति सरल पे थी ॥ बालक को सर्वप्रथम 
का बलशरोद च्चारण, विराम चिह्ठी व स्वर चिन्नो सहित कराया जाता 
गे व्‌ उसतो सयुक्त प्रक्षरो का ज्ञान वराया जाता था और फिर उन लपु 
हि शोक वा व पं मिसाया जाता था, जिनमे उन शब्दों का वारम्बार 
किलर 2 हल हैतु पाठ दिए जाते थे, _जिन्‍्ह्‌ वह तझमी पर 
काम शा (३ उतनी लव 2 व जिखने की कला मे प्रवीएणता प्राप्त होती 
प्यार सयाट तिलम रबर हाथो मे क्षिताव ले घरती पर वंठ प्रपन 
रा ये। भध्यापद उनके समक्ष धरती श्रथवा व्यास्यान मंद 
ग 5 घर या घड़े होरर शिक्षस्प कार्य बरते थे। विद्यार्थी मरकष्डे की वतम से 
पपनी तहितियों पर लिखा बरते थे जिन्द वाढ वो समाप्ति पर घोरर साफ शिया 


श्र८ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


जा सकता था ।* शिक्षण वा भाध्यम फारप्ती भाषा थी, जो निरन्तर दरवारी भाषा 
के रूप में प्रचलित रही थी । 


इसके साथ ही साथ कुरान वे पाठ का प्रशिक्षण भी चलता था। बाल्य- 
कालीन बुद्धि अत्यन्त ग्रहणणील हुआ करती है तथा उस पर पड़ने बाते प्रभाव 
अत्यन्त गहरे व अमिट होते हैं। अत बरातक वाल्यकाल में कराने के छुने हुए पद्यों 
बो निरन्तर पुनरावृत्ति द्वारा सुगमता से याद वर जिया करता था। सादी एवं 
श्रन्य फारसी के कवियों के चुने हुए पद्य भी इसी प्रकार कण्ठस्थ कर लिए जाते थे । 
(व) माध्यमिक शिक्षा * 

माध्यमिक शिक्षा ग्रधिकाश्त मस्जिदों व खानकाद्दों से सम्बद्ध पाठशालाग्रो 
में प्रदान की जाती थी। प्राय प्रत्येत मस्जिद में शिक्षा प्रदान करते की व्यवस्था 
होती थी । ग्रनेक विशिष्ट शिक्षक एवं यशस्वी सन्त, जो प्रकाण्ड ज्ञान के लिए विख्यात 
होते थे, व्यक्तिगत रूप मे खानकाहो की स्थापना करते थे जिनमे वे धामिक शिक्षा 
प्रदान करने एवं गूढ़ रहस्यात्मम विचारों पर उपदेश देने के लिए पाठशालाएँ 
संचालित करते थे । है रे 


(स) उच्च शिक्षा 

उच्च शिक्षा के बेन्द्र 'मदससे! कहलाते थे। “पुर्काल में मुसलमानों बी 
उच्च शिक्षा विद्वानों वे नियन्त्रण में हुआ करती थी, जो स्वय को युवावर्ग के शिक्षण 
हेतु भपित बर देते थे * * योग्य शिक्षको को राज्य से भी व्यक्तिगत सहायता प्राप्त 
थी तथा यशस्वी विद्वानों को आ्राश्रप देने मे जमीदारों व अभिगात वर्षीय व्यक्तियों 
में सदेव प्रतिस्पर्धा बनी रहती थी ' विद्वान शिक्षवों वी कक्षाएँ, धर्मपरायण 
व्यक्तियों बी उदारता से स्थापित एव. आधुनिक प्रवार के “मदरसों” श्रथवा महा- 
विद्यालयों द्वारा प्रतिस्थापित वर दी गई हैं।"३ उच्च ज्ञान वी ये सस्याएँ एवं 
स्पष्ट घामिक झभिनति रखती थी। उनका मुस्य उद्देश्य छात्र वे मत मस्तिष्क मे 
एक विशेष प्रकार के विश्वासरों यो स्थापित करना तथा उसको इस्लाम घ्मेवे 
सिद्धान्तो वी रक्षा व प्रसार के लिए सम्यव्‌ रूप से झनुशासित करना था । डॉ० यूमुफ 
हुसेग लिसते हैं : “मध्य युग मे सोचने का दृष्टिकोण मजहूदी था । राजनीति, दर्शन 
तथा शिक्षा मजहबी नियन्त्रण में थे, और उन्हे भजहदी परिभाषाप्रो वे भ्नुशल बना 
जिया गया था। लोगो ये सोचने भोर अभिव्यक्ति तक का दृष्टिकोण मजहबी होता 
था (४ यह शिक्षा प्रणाली धर्मेतान्तित राज्य की भावना वे समानान्तर चतती थी । 





5 


इम्पीरियप्त गज़टियर आऑँद इण्डिया (ऑनसफोर्ट, 4 ६७०), भाग ४ वृ० ड०८) 


२ एस० एम० जाफ़र, *एम्यूकेशड इन मुसलिम इण्लिया', (वेज्ञाइर, १६३६) 9० १६-१६ ॥ 
इस्पीरियल रुज़टियर, भाग ४, दृ० डेण्घ) 


धीजम्पसज बाँव मिटीवल इण्डियन दल्चर' (वम्वर्, 4६६२), पृ* ७१ 


ग् 


शिक्षा प्रणाली तथा अंग्रेजी शासन के अन्तगंत परिव्तेत. १२६ 


(द) महत्त्वपूर्ण मदरसे : 

हमारे पर्यवेक्षण काल में उत्तर भारत में स्थित, उच्च शिक्षा के सर्वाधिक 
महत्त्वपूर्ा मदरसों” मे से कुछ का उल्लेख नीचे किया जाता है : 

(१) मदरसा-ए-फ्रंगो महल--लप़नऊ का मदरसा-ए-फरगी महँल जो 
१७वी शताब्दी में मुल्ला कतृबुद्दीन* के पुत्र मु्ला निजामुद्दीन की श्रध्यक्षेता में 
स्थापित किया गया था, इस्लामी शिक्षा का एक महत्त्वपूर्ण केन्द्र था। इसे मदरसा 
झालिया-ए-निजामिया के नाम से भी सम्बोधित किया जाता या ।९ इस सस्था में 
उच्च शिक्षा के पाठ्यक्रम का विकास हुआ था जो दर्से-ए-निज्ञामी कहलाता था ।९ 
मुल्ला निज्ञामुद्दीन के परिवार ने झनेक महान विद्वान उध्पत्त किए, जो निरन्तर इस 
सस्था के भ्रमुख भ्रग बने रहे; सस्या ने सम्पूर्ण भारत के छात्रों को भाकपित 
किया ।४ फरगी महलः् ने सर्वेव्यापक ख्याति के अनेक महान उलमा उत्पन्न किए । 
यह ससस्‍्या हृदीस भ्रथवा तफ्सीर की अ्रपेक्षा फ्कि तथा उसूल-ए-फिक में झपमे 
विशिष्टी१रण के लिए विख्यात थी । 


(२) मदरसा-ए-रहौमियपा-दिलली का मदरत्ता-ए-रहीमियां प्रसिद्ध शाह 
बली-उह्लाह ने पिता शाह अब्दुल रहीम द्वारा स्थापित किया गया था । श्रारम्म में 
यह मुहल्ला 'मेहदियाँ' के समीप स्थित था। शाह धब्दुलरहीम ने हदीस का शिक्षण 
प्रारम्भ किया तथा छात्र विशाल सल्या में एकत्र होने लगे ॥१० मदीना से लौटने के 





५ मुझ्ला बुतुबुद्दीन एक विश्यात विद्वान थे, जो शखनऊ से ३२ मील को दूरी पर स्थित सिद्दाली 
माम+ प्राम वे निवासी थे। १६६१ में यांव के भ्रतिद्व्द्दी गुट के द्वारा उह़ीं के तिवास स्थात 
पर उतवा वध कर दिया गया । इस दुद घटना का समाचार सुनकर ओरंगज़ेज ने जाँच की 
नियुक्ति दथा अपराधियों को दब्दित बरने का 'क़रमात! जारी क्ियां। चूंकि मृतक का 
परिवार और अधिक समय सिद्ाप्ती में रहना नहीं छाहता था, औरंगज़द ने उसके लिए सखनऊ 
में फ़रंगी महल नामक एक विशा्ष भवद निर्धारित बर दिया। मुस्जा निजुमुद्दीग उस्त समय 
केवल १४ वर्ष के ये | विभिप्न दिद्वानों के घरभों में अपनी शिक्षा पूर्ण करने के पश्चात्‌ आतद 
ये फ़रदी मंदत्त में दव गए शपा एक शिपर के रुपए में जीवतन्यापन करने क्षणे | शीध्र ही 
उलमी झपाति पैज् गई उया निकट एवं दूर से शिष्य आरित होते कगे | उनके शाकपेर दण 
में शिक्षण के परिणामस्वरूप एरगी महल्न वो थ्याति दूर-हूर तर पल गई तथा शीघ्र ही बह 

इस्लामी शिक्षा का महत्वपूर्ण केन्द्र दत गया । 

» भय्यद हुफ़ैल ऋदणई, 'मुप्नथानों का रोशन मुशार दिल', (दिल्ली, १६४५), १० १३६। 


* अबु हसतात सदबी, “दिदुस्तात वी कद्दीम इस्लामी दसेंगाहें, (आजमगढ़, १६३६), पृ० १७० 
€र। 


५ वही, पु ३८; इस्तजामुस्लाह शद्ारी, 'इस्तामी नड़प-ए-आाप्तीम का ोदह सौ घाला मुग्ठरूए 

(हरारो, १६६१) पु« ४६१ 

६ यह अब भी विधमात है, परन्तु इसही पूद डाचीत रिचिग्त डितुप्त हो घुचो है 4 

१०. ठारीय-ए-युइम्मद शादी, (प्राष्डुनिपि ) बृ« वृश८ मद रोटोग्राफ, इतिदास विधाम, 
मु» दि० रि०, अमोगड़) ॥ 


१३० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


पश्चात्‌ शाह बलीउल्ताह ने अपने पिता के मदरसे में हदीस का अध्यापन कार्य 
प्रारम्भ किया । भ्ल्प समय में ही उतकी रयाति दूर दूर तक फल गई तथा विशाल 
सख्या में छात्र वहां उपस्थित होने लगे। चूंडि छात्रो बी इगनी विशाल सरया वी 
व्यवस्था करने के लिए स्थान अपर्थाप्त था, भ्रत* बादशाह मुहम्मदशाह ने नगर ने 
झ्रान्तरिक'भाग मे एक विशाल भवन इस ससस्‍्था को दाव स्वरूप मेंट जिया ।१९ 
शाह बलोउल्लाह के पुत्र शाह अब्दुल अजीज के समय में मदरसा झविराम गति से 
उम्तति करता रहा तथा दूर व समीप के छात्रो वो प्राउष्ट वरता रहा ।११ १८५७ 
तक यह प्रत्यधिक भव्य एवं महत्वपूर्ण शिक्षरा बेर्द्र बना रहा ।१३ 


अ्रस्य मदरसे पाज़ाबाद, जोनपुर, सण्डीता, परुखाबाद, रामपुर, शाहजहाँपुर, 
बरेली, बदायूँ तथा ब्रागरा मे स्थित थे । विश्यात मनीषियों द्वारा निर्देशित इन सभी 
संस्थाओं में भाय भ्चर रूप से दर्स ए-निज्ामी पाठ्यप्रम ही प्रचलित था। 
(य) दण्ड-प्रणाली १ 


झारम्भिव भ्रवस्था में प्रनुपस्थित रहने बाते तथा दोपी छात्रों को दण्डित 
क्या जाता था । उनकी पिटाई कमचियों से होती तथा चौंठे लगाए जाते थे । लात 
थ घूंसों का भी प्रयोग होता था। उन्हें प्राम मुर्गा भी बनना पडता था, जिंसमे पजो 
के बल खड़े होते हुए श्राघा भुक कर दोनो हाथो को पीछे भी प्ोर से टांगो के नीचे से 
निकाल वर फाना को पबड़े रहना पड़ता था १९४ यातना में वृद्धि के जिए कभी कभी 
कोई भारी घोका उसकी पीठ पर रस दिया जाता घा। दण्ड के भ्रन्य साधनों का भी 
स्वतस्त्र रुप से प्रयोग किया जाता था। कभी-कभी अपराधी को एक निश्चित प्रवधि 
तक्त बिना किसी सहारे के एक पाँव पर ही खड़ा रहता पड़ता था ।१४ पीढा उत्पन्न 
करने के उद्देश्य से उसके कानो को विशेष प्रकार से मरोडा जाता था। वेभी-कभी 
उसे बुछ समय के लिए पेड कौ शाखा से उतठा तटका दिया जाता था ।१ ९ मौलवी 
को श्रपने बुद्धिकऔौशल द्वारा प्रकल्पित किसी भी श्रन्य प्रवार से दण्ड देने वी झाजा 
या रीति प्रदान की गई थी ।१७ इस समरत यन्त्रशादायक, बहिक वर्बेर भ्ण्ताली मे 
माता पिता वो हस्तक्षेप करने का बोई झधिकार नही था । 


९१ भोशदी बशीरुद्दीव अहमद, 'दावियात-ए-दासल हुबूमत-ए-दहती', भाग-२, ( आगरा, | 
१६१६९), पृ० २८६१ 

११ हतुफ्रेल महमद, पृ० १३७ । 

१३ “वाफियाबर', भाग-२, पृ« २५६। 

4४ एस० एम० जाफ़र, पृ० २५। 

१४ छी० एष्डरसन, 'द डवलपमेट आव एन इण्डियन पोलिसी', (लंदन, १६२१), पृ० १३०० 
३११ 

१६ वही, १० १३१॥ 

१७. “इम्पीरियल गज़ेटियर', भाग-४, पूृ० ४०६॥ 


शिक्षा प्रणाली तथा भ्रंग्रेजी शासन के झन्तगेंत परिवर्तते. १३१ 


(२) पाठ्यक्रम : 
झरवी व फारसी भाषाएँ मुस्तिम क्षान पी दो महत्त्वपूर्ण साधने थी। 
प्रारम्मिक व माध्यमिक स्तर पर पारणी भाषा वे प्रध्ययन पर झत्यधिक बल दिया 
जाता था, तथा वरभीन्‍यभी इसे शिक्षा का माध्यम भी बना दिया जाताया। 
प्रारश्मिव॒ व माध्यमित स्कूलों ये' लिए पिर्घार्ति पाण्यक्षम इस प्रकार था 
ग्रद्च --मुस्ता ए-ताजीमिया तालीम-ए भ्रणीजी, दस्तृरस्सिवियान, इन्शा-ए माधोराम, 
इन्शा-ए फायव, . इन्शा ए-सलीफा, दक्प्रात-ए-प्रालमगीरी, गुलिस्तान, 
मबसूबात ए-प्रयुल फशल, बहार-ए-दानिश, श्रनवार ए-मुहैली, नख-ए जहूरी, 
तथा वक्ा-ए नियामत खान-ए-्च्राली । 
वाद्य--प रीमा, मा घुपीमा, सालिक बारी, बोस्तान, ग्रुसुफ जुतैसा, पसाइद-ए-उर्षी, 
नस्ताइद-ए बद्र चाच, दीवान एजनी, सिकन्‍दर नाम इत्यादि ।१४ 
१८घी शताब्दी वे मध्य शाह यलीउल्लाह वे समवालीन मुत्वा निजामुद्दीन 
में उच्च शिक्षा वे तिए एव पाठ्यत्रम मिश्चित विया था णो 'दसं-ए निजामिया! 
बहूताता था। यह पाठ्यक्षम देश भर में भ्रपवा जिया गया तथा आगामी शताब्दी में 
भी प्रचलित रहा । इसमे ग्यारह विपय थे तथा प्रत्येक विषय वी पुस्तवों निर्धारित वी 
गई थीं- 
(१) सर्फ (विभक्ति तथा तिया-पदों बे रूप)--भौजाय, सुन्श्रव, सफ-ए- 
भीर, पजगज, जुब्दा, फुमूल ए-प्रवबरी तथा शाफिया । 
(२) नह व ( व्यावरण्ण तथा बावय-रचना )--नह.व मीर, शरह ए मातय 
आमिल, दिदायतुन्नह व, काफिपा, शरह ए जामी । 
(३) मतिक ( तकंशास्त्र )--सुगरा, कुबरा, ईसागोजी, तहजीय, शरह-ए- 
तहूजीब, वुत॒वीं मय मीर तथा सुल्लमुलयलूम । 
(४) हिकमत (दर्शनशास्त्र)--मेबज्ी, सदरा, शम्पत-ए-वाज़िगा । 
(५) रिपाजी (गशित)--खुवासातुल हिंसाव, तहरीर-ए-उफ्लीदस सका- 
लेउला, तशरीहुलाफवाब, रिसाला-ए-फौशजिया, शरह-ए-चगमानी वाये अव्वल । 
(६) बलागत (साहित्यशास्त्र)--मुख्तसिर मग्मानी, मुतब्वल ता माश्ननाकलत | 
(७) फिक (न्यायशास्त्र)--शरह ए-वक्‍ाया झ्रन्वलीन, हिंदाया अ्रखे सेन । 
(८) उसूल ए फिक ( न्यायशास्त्र के सिद्धान्त )--तुब्ल घनवार, तोजीह ए- 
तलबीहू, मुमल्लिमस्सबुत (मवादी-ए-कलामिया) । 
(६) कलाम ( तकशास्त्र )--शरह ए-प्रवायद ए-नत्सफी, शरह-ए-अ्रवायद णु- 
जजाली, मोर जाहिद, शरह ए-मवाक्फि । 
(१०) तफसीर (पर्मे-पग्रन्य टीका)--नलालीन, बेजावो । 





१८ बजुल हसनात नदबी, पृ० ११६ ॥ 


पु 


श्र उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


(११) हदीस (परम्पराएँ)--मिश्वतुलमसादीह ॥१३ 

कुछ दशाबिदियों पश्चात्‌ निम्नलिखित चार विषय भी इस पाठ्यत्रम में जोड 
दिए गए ये : 

(१) भदव (साहित्य)--नफ्हतुल यमन, सबय मुप्नलवा, दीवान-ए-मुतनवी, 
मकामात-ए-हरीरी, हमसा । 

(२) एृराइजु (कर्तेब्य)--शरीफिया । 

(३) मुनाजुरा (बाद-विवाद) । 

(४) उसूल ए हृदौरा (हदीस के सिद्धान्त) ।९० 

यद्यपि विभिन्न विद्वानों द्वारा समयन्‍समय पर दरसं-ए-निज्ामिया पाठ्यत्रम वी 
भालोचना की जाती रही है,** तथापि देवयन्द के दास्ल उलूम ने १९वीं शताब्दी के 
उत्तराद्धे मे इसे ज्यों का त्यो अपना लिया । मूलत यह पाठ्यत्रम २०वीं शताब्दी में 
मुसलिम मजहूवी मदरसों के पाठ्यक्रम का झाघार बना हुआ है ।*ै२ 

द्से-ए-निज्ञामिया निर्धारित पुरतको पर इतना बल नही देता था, जितना 
भ्रध्ययन के विषय मे निषुरता प्राप्त करने पर। शिक्षक को भ्ध्ययत विपय पर 
उपलब्ध समस्त प्रासगिक शाम पर्यपेण करना होता था। यह उल्लेखनीय है कि 
यधपि देश गो विभिसन शिक्षा सस्थाओं में पाठ्यश्रम एवं प्रध्यापन प्रणाली लगभग 
एक सी हो थी तथापि उच्च शिक्षा केन्द्रों मे किसी एक विषय के भ्रध्ययन को विशेष 
भद्दच्य दिया जाता था । उदाहरणाथे, दिल्ली का मदरसा रहीमिया हृदीस एवं तफसीर 
भे विशिष्टीकरण प्रदान करता था, लखनऊ का फरगी महली मदरसा फिक पर भ्रधिक 
घल देता था तथा सियालकोट का मदरसा नहूव में विशिष्टीकरण के लिए 
प्रसिद्ध था। 

(ल) भप्रवर्तेन : 

उस समय भाजकल की सी धापिक परीक्षा प्रणाली प्रचलित नहीं थी | छात्र 
का निम्न से उच्च कक्षा मे प्रवर्तंत उसके भ्रध्यापको की सम्मति पर निर्भर करता 
था, जो उसकी प्रगति के विषय में भ्पने व्यक्तिगत सम्पर्क के भ्राधार पर, उसकी 

कि बही, पृ० ९७-६५ 

२०- वहीं, पृ० ६६-१००॥ 

४६१, अनेक भ्रवुद्ध शिक्षायिदों के मठानुसार, “दसे-ए-तिलामिया पादुयक्रम भारतीय मुसलमानों के 
मानसिक एव बोद्धिक हृष्टिकोण को सकुचित बनाने का उत्तरदायी रहा है ठया इस प्रकार को 
विद्वानों वो उत्पन्न करता रहा है जो वर्तमान समय वी आवश्यकताओं के लिए सर्वेषा अयोग्य 
छिद् द्वोते हैं ।” एम० वाहिद मिर्जा द्वारा उदत, ब्रिटिश पैरमाउटसी एण्ड इण्डियन 
रिनेसा', भाग-२, (बस्बई, १६६५), पृ० १४२, इसके अतिरिक्त देखिए असप्तम जैराजपुरी 
हत 'मकालात-ए-असलम” तथा शोल्चू मुहम्मद इकराम इंत “रोद-ए-कौसर', पृ० ४०१० 
बू०१ 

६९. हुईंत महक, यू १६६। 


शिक्षा प्रणाली तथा प्रंग्रेज़ो शासन के भन्तगंत परिवर्तत॑.. १३६ 


उपसब्धि का सम्पद्‌ मूल्याकन करने की स्थिति मे होते थे । ज्ञान की विशेष शाा 
में छात्र की योग्यता के भनुसार शैक्षणिक उपाधियाँ वितरित को जाती थीं। 
उदाहरणार्थ, जो विद्यार्थी तकंशास्त्र एवं दर्शन मे विशेष योग्यता प्राष्त करते थै, 
उन्हें 'फाडिल” की उपाधि प्रदान की जाती थी, जो धमंशास्त्र में विशेषज्ञ होते ये 
उन्हे 'भालिम' की उपाधि दी जाती थी तथा जो साहित्य मे विशेष मोग्यता प्राप्त 
करते थे उन्हें 'क[बिल' की उपाधि प्रदान को जाती थी। ये उपाधियाँ योग्य छात्रो 
को एक नियमित समारोह मे वितरित कौ जाती थी, जो इती उद्देश्य से भ्रायोजित 
किया जाता था । 


(व) शिक्षा प्रणाली की भ्रुटियाँ * 
सामाजिक झूपाकार का श्रग होने के बारण, शिक्षा प्पने घुग की प्रपक्ृतियों 
से प्रप्तित थी । यह विषय-वस्तु एवं प्रणाली दोनो मे ही पपकृष्ट थी । रूढ़िनअस्त एव 
प्राधिकारवादी होने के कार यहू विद्याथियों मे प्रम्वेषण की स्वतन्त्र एवं स्वाधीन 
प्रेरणा जाग्रत करने मे सहायक सिद्ध नही होती थी । जबकि प्रारम्मिक पाठशालाएँ 
केवल पढ़ने, लिजने तथा प्रकगशित का साधारण ज्ञान कराती थी, उच्च शिक्षा केख्द, 
धर्म प्रेरित होने के बारण विश्व के प्रति केवल परम्परागत धामिक दृष्टिकोण उत्पन्न 
करने से प्रधिक भौर कुछ न करते थे । स्त्री शिक्षा का तो भ्रस्तित्व ही नहीं था) 
शिक्षा-सस्पाएँ मयार्थ रूप में केवल लडको की शिक्षा तक ही सीमित थी | प्रारम्मिक 
शिक्षा छपी हुई पुस्तकों तथा योग्य प्रशिक्षित ग्रष्यपको के प्रभाव के कारण उत्कृष्द 
नहीं थी । शिक्षण का माध्यम पुरातन शास्त्रोय भाषाएँं--अरबो तथा फारसी यीं, 
ओ मुश्तलिम सर्वेताघारण के लिए कदाचित्‌ हो उपयुक्त थी। नि सन्देह श्रदौव 
फारसी भाषाएँ साहित्य, दर्शत तथा घ्मशास्त्र विषयों मे सम्पन्न थी परन्तु उनमे 
वैज्ञानिक य मान्त्रिक ज्ञान का सर्वेया अमाव था। विषय एवं साथ ही शिक्षक के 
पक्षग्रहण , अचेतनहूप से ही शिध्यो के मनो-मस्तिष्क में समाविष्ठ हो जाते थे | 
शिक्षा प्रणाली का भारतीय सस्कृति से नितान्त पार्थक्य एक गम्भीर भ्रस्ृगतिं थी 
इसमे भारत के इतिहास, दर्शन, साहित्य तथा धर्म के भ्रष्ययन को कोई व्यवस्था वे 
थी ६ फलत- इसने विमक्त व्यक्तित्वो को उत्पन्न किया, यह एक मुस्लिम नवभ्रुवक को 
हष्टिकोण एवं व्यवहार मे भारतीय बनाने मे नितान्त असफल सिद्ध हुई । इसके 
अतिरिक्त यह शिक्षा एक कल्याणकारी राज्य के प्रावश्यक भ्रानुधागिक तत्व होने के 

स्थान पर व्यक्तिगत सम्पत्ति के रूप में अ्रधिक थी ॥ 


(श) अग्रेजों शासन के अच्तगंत परिवतेन * 


प्रारम्भ मे ईस्ट इण्डिया कम्पनी अपना राज्य स्थापित करने के पश्चात्‌ भी 
देश मे शिक्षा की उन्नति के प्रति उदासीन रही ६ वह उसे झपना करेब्य नहीं समझती 
थी । उसका विश्वास था कि भारतीयों के लिए वही शिक्षा-पद्धति उपयुक्त थी, जो 
परम्परागत रूप से चली भा रही थी। भ्रेज़ समझते थे कि अरबी, फारसी एव 


१३४ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


सस्कृत मे भ्रध्ययन से ही इस देश के लोगो का वार्य चल सबता था, उन्हें यूरोप में 
प्रादुभू त हुए नवीन ज्ञान-विज्ञान वो सीखने को कोई आवश्यकता तहीं थी। इसो 
आशय से १७८१ में भारत के प्रथम गवर्नर जनरल वारेन हेस्टिग्स ने वलकत्ता में 
शक मंदरसे की स्थापना की, जिसमे अरवी व फारसी के उच्चतम अध्ययन की व्यवस्था 
को गई । इसी प्रकार, १७६२ में अग्रेज रेज्रीडेण्ट जोताथन डकन द्वारा बनारस में 
सस्कछृत कालिज की स्थापना की गई । १६वीं शताब्दी के प्रारम्भ तक भारत के ब्रिटिश 
प्रशासको ने इस वात पर कोई ध्यान नहीं दिया कि जनसाधारण को भाधुनिव शिक्षा 
प्रदान करने एवं नवीन ज्ञानविज्ञान से परिचित कराने के सम्बन्ध मे भी उनवा कोई 
क्तथ्य है। वे सोचते थे वि इससे उनके औपनिवेशिव हितो को तो बोई लाभ पहुँचेगा 
ही नही उलटे जनसाधारण मे उनके प्रति प्रशंसा की भावना वे स्थान पर आणवा 
थी भावना उत्पन होगी | 

(१) लॉर्ड मिनटों मिनिट :--लॉर्ड मिनटों ने भारत आने पर झनुभव किया 
कि भारतवास्िया मे विज्ञान एव साहित्य उत्तरोतर पतनोन्‍्मुख होता जा रहा था। 
६ मार्च १६११ को उन्होंने अपना विरघात मिनिटर*३ लिखा, जिसमे उन्होंने सकेत 
किया वि “यह झाशत्रा को जाती है कि यदि सरवार प्रतिपालक वे रुप से सन्तक्षेप 
नहीं करेगी तो शीघ्र ही साहित्य के पुनरुद्धार वी सम्भावता तिराशाजनक हो 
जाएगी । उन्होने देखा विः ज्ञान के पतन का मुरय कारए सरकार की ओर से उचित 
प्रोत्साहन का ग्रभाव था । उन्होने सक्रेत किया कि ज्ञान के हास के साथ ही साथ 
देशीय-बैशिष्टय का भी ह्ास हो रहा था। श्रत 'ज्ञान की वृद्धि एवं प्रत्यावतंव तथा 
विशाल जन समुदाय मे ज्ञात के प्रधिक सामाग्य प्रशारए//२४ के प्रभिष्न/य से उन्होंने 
सुझाव दिया कि बनारस सश्कृत विद्यालय को सुधार कर नवी/ प्रतिमान प्रदान किया 
जाना चाहिए, नदिया तथा तिरहुत भे नवीन विद्यालयों की स्थापना होनी चाहिए 
तथा सरकार को अतिरिक्त! व्यय बहून बरना चाहिए । मुमलमाना मे विद्या के 
पुनरद्वार हतु भागलपुर तथा जौनपुर मे मुसलिम विद्यालयों की स्थापना की जाती 
चाहिए तथा वलकत्ता के मुसलिम विद्यालय “कलवत्ता मदरसा मे सुचार करके उस 
भ्राधुनिक भ्राघार प्रदान किया जाना चाहिए। 

परूतु इस मिनिट म॑ सिफारिशा को कार्मान्वित करने के विस्तृत व्यौरे का 
उल्नेस नहीं किया गया, ये अधिकाशत भाववाची हो थी । झ्रत इन पर यदि कोई 
कार्रवाई नहीं की गई तो इसमे आश्चयं की कोई बात नहीं है | परन्तु इसम सन्दह 
नही हि इस मिनिट न दो वर्ष पश्चान्‌ ईस्ट इण्डिया कम्पनी क चार्टर म शैक्षणिक 
कार्यों के लिए निधि वे प्रावधान की घारा के निवेशन वो प्ररित किया । 





२३ सपोर्ट काम दिवेवः कपिरी मेँ न द अज्रेअ्े आबव द ई्ट इब्डिया कम्पी, १८३२, भाग २ 
(पब्लिक), परिशिष्द “१९, पू० डढ्ड ६६ 
+ रई बही। 


न्‍ 


शिक्षा प्रणाली तथा अंग्रेजी शासन के श्रन्तगंत परिवर्तन... १३५ 


(२) १८१३ फा चार्टर एक्ट :--१८१३ में ब्रिटिश पालियामरेण्ट ने कम्पनी के 
चार्टर में एक धारा सम्मिलित को, जिसमे एक निश्चित शिक्षा नीति के पालन का प्राव- 
घान था : “सपरिषद गवर्नर जनरल के लिए निर्देश देना विधिसगत होगा कि'४"/* 
प्रत्येक वर्ष एक निश्चित राशि, जो एवं लास रुपए से कम न हो, पृथक रखी जाय 
जिप्तका प्रयोग साहित्य के पुनद्धार एवं सुधार मे तथा विद्वान-मारतवासियों को 
प्रोत्ताहित बरने में तथा भारत के ब्रिटिश क्षेत्रों के निवासियों के मध्य वेशानिक 
ज्ञान के सूभपात एवं प्रवर्तन में किया जाय ।”२* 

इस प्रकार, १८१३ का चार्टेर एक्ट अपनी भारतीय प्रजा की शिक्षा के प्रति 
ईस्ट इण्डिया कम्पनी की नीति के उद्देश्यों मु एक विचलन बिन्दु था। प्रथम बार 
कम्पनी ने शिक्षा को राज्य का दायित्व समभा । धारा की भाषा का अवलोकन करने 
पर यह स्पष्ट प्रतीत्त होता है कि इसका ध्येय प्राच्य ज्ञान को, जिसवा साईं मिन्‍्हों 
के विचारानुत्तार समाप्त होने वा भय था, पुनर्जीवित करवे' नवीन जीवन प्रदान 
करना था तथा साथ ही उसमे पाश्चात्य वैज्ञानिक ज्ञान जैसे नवीन तत्वों का समावेश 
करना भी था। दोनो एक दूसरे के सम्पूरक माने गए थे । 

जो भी हो, व्यावहाररूप से प्रतेक वर्षों तक शैक्षणिक राशि केवल प्रात 
ज्ञान पर ही व्यय की गई | राजा राममोहन राय इस स्थिति से घोर श्रसन्तुप्ट थे । 
उन्होंने १८२३ में लॉ एम्हस्टं को सकेत किया कि सस्कृत शिक्षा प्रणाली देश को 
प्रन्धकार मे बनाएं रखने का सर्वाधिक उपयुक्त उपाय सिद्ध होगी तथा पूछा कि बया 
यही ब्रिटिश विधानमडल की इच्छा थी ।*६ * 

थह उल्लेज़नीय है कि घार्टर एक्ट की शक्षणिक धारा श्रादेशात्मक न होकर 
अनुन्नात्मक थी --यहू विधि-सगंत होगा! | और न ही यह स्पष्ट किया गया व्या कि 
शिक्षा प्रग्ने डी के माध्यम से प्रदान की जाएगी भ्रयवा स्थानीय भाषाओं के । 

(३) ईसाई मिशनरियों के फार्य-कलाप :--इस वीच मिशनरियों ने शिक्षा 
की उन्नति में पूर्ण उत्साहू एव लगन वे साथ तीज रुचि लेता प्रारम्भ कर दिया। 
विलियम करी, जो बेप्टिस्ट धर्म-प्रचारक थे तया फोर्ट विलियम कॉलेज के सस्कृत व 
बगला के प्रोफ सर थे, ने १८१४ में भारतवापसियों को यूरोपीय विज्ञान की शिक्षा 
प्रदाव करने के लिए एक योजना प्रस्तुत की । उन्होंने अपनी नवोन स्वतन्भ्ता का 
सर्वोत्तम उपयोग शिक्षा के क्षेत्र मे भप्र्यापव व अनुवाद से किया ९७ १८१८ में 
सीरामपुर में एक बेप्टिस्ट मिशन कॉलेज की स्थापना की गई। इसके पश्चापु १८६१६ 
में कल्कत्तें में विशप्स कॉलेज वी स्थापना हुई । कलकत्ता में एक स्कूल बुक सोसायटी 
भी स्थापित की गई | १८३० में एलेक्ड डर डफ़ ने बलकत्ता में एक स्कूल प्रारम्भ 





२१५ सतेवशन्स फ्राम एज्यूकेशनल रेकोर्ड से, भाग-१, पृ० २२ । 
२६. एण्डरसन, पु० १०४५०५८॥ 
३७. जें० आर७» कनिधम, पु० १४४॥ 


१३६ उत्तरी मारतं में मुस्लिम समाज 


किया, जिसने १८४० में एक कॉलेज का रूप घारण कर लिया । इस प्रकार, मिशनरी 
स्‍्कूलो ने भप्रग्रेज़ी भाषा का ज्ञान प्राप्त करने को इच्छा वो बहुत कुछ जाग्रत विया। 
उन्हीने एक ऐसा वातावरण उत्पन्न कर दिया, जिसके कारण लोग पाश्चात्य विचारों 
के प्रति प्रहाशील बने । भ्रततोगत्वा परिवर्तन भ्राया भौर यह सामान्य मावता उत्तन्न 
हो गई कि यदि उन्होने नवीन शासन को प्रावश्यकताओ के प्रनुमार सामस्जस्यथ न 
किया, तो वे पिछड जाएँगे । 

हिन्दू विशेषरूप से यूरोपीयकरण की झ्लावश्यवता का भनुभव करने लगे थे) 
उनमे जो घनी थे, उन्होने शैक्षणितर वृत्तियाँ दान की। इस प्रवार, १८१७ मे कलकत्ता 
में विद्यालय भथवा हिन्दू कॉलेज की स्थापना हुई जिसके लिए एक लाख रुपये से भी 
अधिक घनराशि स्थानीय चन्‍्दे से प्राप्त हुई थी। इसका उद्देश्य छात्रों को उदार 
शिक्षा प्रदान करना था | इस सस्या में ्रध्ययत वी भाषा पग्रेज़ी थी। शीघ्र ही 
हिन्दू कॉलेज पुरातन व्यवस्था तथा उसके भस्वस्थ रूढिवादी हृष्टिवोण के लिए 
खुनौती का केन्द्र ब। गया । 

(४) प्रागरा कॉलेज--१८२३ में प्रागरा मे गवर्नेमेष्ट कॉलेज अथवा 
“मदरसा-ए-सरकार' की स्थापता हुई जो भव "भागरा कॉलेज” कहलाता है। इसकी 
स्थापना हेतु धनराशि का प्रवन्ध, महादजों सिन्धिया व उनके उत्तराधिकारी दौलतराव 
सिन्धिया द्वारा पण्डित गगाघर को, जो बिहार के गया जिले के एक विद्वान पण्डित 
थे, दिये गए भूमि-दान की झाय से किया गया। चूंकि झनुदान का मूल उद्देश्य श्ञान 
को उन्नति करना था, इसलिए इसका सर्वाधिक उचित रूप से उपयोग करने के उपायो 
पर विचार विमशें हेतु, यह विषय १८१४ मे पश्चिमोत्तर प्रास्तों के राजस्व मण्डल 
व झायुक्त मण्डल के समक्ष अस्तुत विया गया ।२५ ३० दिसम्बर १८१४ को उन्होने 
सुझाव दिया कि आगरा मे कॉलेज के ढग की एक सस्था स्थापित की जाएं “तथा 
ऐसे सतिद्धान्ता पर सचालित की जाए जिनसे इन प्रान्तो वे निवाप्तियों को स्वायी 
लाभ पहुँचाने की व्यवस्था सुरक्षित रहे | 

१६ जुलाई १८१६ को भ्रागरा के स्थानीय प्रतिनिधियों ने निम्नलिखित 
सस्थाप्रो की स्थापना के लिए एक प्रस्ताव, आ्रायुक्त मण्डल के समक्ष आदेश हेतु प्रस्तुत 
किया 


(१) मबुरा मे हिंदुओ को वैज्ञानिक ज्ञान की विभिन्न शाखा के शिक्षण 
हेतु एक महाविद्यालय, 


(२) आगरा मे एक सार्वजनिक प्रस्पताल, जो कतिपय प्रतिबन्धों सहित 
देशवासियों के सभी वर्गों के लिए खुला हो, तथा 





२८. महनो हुसैन, 'द लोदेव रेकॉड स एण्ड मेययूस्किट्स अवाउट द आगरा कॉलेज", इस्लामिक 
क॒ दर', भाग २२, सद्या ४, अक्तूबर १६४८, पृ० ३श१५। 


शिक्षा प्रणाली तथा अग्रेज़ी शासन के अन्तर्गत परिवर्तन. १३७ 


(३) आगरा में साहित्य के पुनरुत्यान हेतु मुसलमानों के लिए एक पृथक 
महाविद्यालय ॥8 

इस प्रकार, मुसलमानों के लिए झ्लामरा में १८१६ में ही एक पृथक महा- 
विद्यालय की स्थापना को आवश्यकता श्रनुमव की जाने लगी थी। धन-निधि उक्त 
धनुदान से प्राप्त हुई थी । परन्तु जिस उद्देश्य से १८२३ मे आगरा में गवर्नेमेण्ट 
बॉलेज की स्थापना हुई, वह देशवासियों, विशेषूप से मुसलमानों के मध्य ज्ञान की 
भभिवृद्धि थी । वस्तुत हिन्दुओं के लिए मथुरा मे एक पृथक महाविद्यालय स्थापित 
नहीं हो सका जैक्षाकि प्रस्तावित किया गया था | धत, प्रतीत होता है कि इसी 
वारण झागरा का गवर्नमेण्द कॉलेज हिन्दुमो व मुसलमानो--दोनो के लिए समान रूप 
से उपलब्ध किया गया । 

स्थापना के प्रारस्मिक वर्षों मे आगरा कॉलेज में शिक्षण के मुख्य विषय 
फारसी व अरबी थे । यह उल्लेखनीय है कि सैयद प्राइम झली को 'मुन्शी' एवं 
फारसी के प्रध्यापक के रूप में नियुक्त किया गया, जिन्होंने १८ वर्ष (१८२४-४२) 
तक प्पने पद पर कार्य किया । १८२६ में कॉलेज के छात्रों की सख्या ११७ थी, 
जिनमे से ७३ फारसी व प्ररवी वा प्रध्ययत्त करते थे। १८२७ मे फारसी व भरवी 
बे छात्रो की सख्या बढ कर १२१ हो गई ।३१ अग्रेज़्ी के भ्ष्ययत की व्यवस्था कुछ 
समय पश्चात्‌ वी गई । 

(५) वेहली कॉलेज--१८२८ मे देहली ग्रारिएन्टल कॉलेज की स्थापना भी 
इसी उद्देश्य से हुई । इस कॉलेज के ६ अध्यापको मे से ५ मौलवी थे तथा शिक्षण के 
मुह्य विषय फारसी व भरबी थे ।३९ “स्थानीय समिति देहली कॉलेज मे प्रग्नरेजी के 
झरपात के लिए उत्सुक थी, परन्तु जनरल कमेटी झ्रोंव पब्लिक इस्ट्रक्शन ने इस 
ग्रोजना का अनुमोदन नही किया “*+*** 33 इससे स्पप्ट होता है कि सरकार विशेष- 
इेप से भाच्य भाषाग्रों के माध्यम से हो शिक्षा प्रदान करने की नीति का प्रमुसरण 
करना चाहती थी तथा पूर्वेप्रहो के हस्तक्षेप को आमम्त्रित बरना नहीं चाहती थी । 
परन्तु मुसलमानों ने सरकार की इस उदार नीति का उचित मूल्याकन नही किया । 


है वही, पृ० ३५५-५६॥ 

३०. इस सम्बधध भे जनरल कमिटी आव परिचित इस्ट्रकश छ वी २४ अक्तूबर १८२३ की रिपोर्ट 
वा एक उद्धरण उल्लेखनीय है : “स्थानीय प्रतितिधियों ने यह भी प्रस्तावित किया है कि 
आगरा ऑदेज देशवासिया क समी वर्गों क॒ लिए समान रूप से उपलब्ध होता बाहिए, तथा 
चूंदक निश्चय ही वे सद सरकार वी उत्सुकता के प्तमान पात्न हैं तथा यह आवशयक नहीं है 
कि इस अवसर पर कसी एक को विशेष प्राथमिकता प्रदान की जाय, हम इस प्रस्ताव से 
धंह सहमत हैं. +।” (बही, पृ० ३५७) । 

३३१ घरमणानु, 'हिस्ट्री एण्ड एडमिजिस्ट्रेशन मंद द नें वेस्ट प्रोगविन्तेजु, १८०३-४८ (आगरा, 
१६२७), पृ० ३४६-४७ । 

हैरे वही, पृ८ ३४८-४ 

से, बह, प० २४६ 


१४० उचरी भारत मे मुस्लिम समाण 


इतिहास की सृजनार्मक घटनाझो में से एक थी ।”३० इस मिनिट मे ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी की सरकार की शैक्षणिक नीति के निरूपण में प्रत्मधिक सहायता प्रदान की । 

भेकॉले के कुछ पूर्वग्रह थे, जिन्हे कभी उन्होंवे छिपाने का प्रयास महीं किया । 
यद्यपि उन्हे सस्कृत, फारसी या झरदी वा सम्यक्‌ ज्ञान नहीं था तथा इने तीनो 
भाषाओं में से किसी एक की भी विपुल साहित्य-निधि का एक भ्रश भी वे वठिनता 
से ही समभते थे तथापि उन्होंने इस प्रकार वी स्पष्ट भ्रालोचना करने मे हिचक 
नही की कि "एक भअच्छे यूरोपीय पुस्तकालय का एवं खाना भारत तथा झरब के सम्पूर्७ 
देशी साहित्य के बरावर है ।/३८ उनका निष्कर्ष, कि केवल श्रग्नेशी भाषा ही समये 
की माँग को पूरा कर सकेगी,3 * नि सन्देह समयानुसार था परन्तु इस तथ्य से धस्कार 
नहीं किया जा सकता कि जितना श्रधिक यह युक्तिग्तगत था उतना ही भ्रधिक 
व्यक्तियत पूर्वग्रहों से प्रेरित था । साथ हो इसने सामाजिक समस्या के प्रति प्रहृस्मत्यता 
तथा साम्राज्यवादी दृष्टिकोण वो प्रकट वर दिया । उन्होने लिखा कि “हमारी प्रपती 
भाषा के दावों को दुहराने की भ्रावश्यकता नही है। यह पश्चिम की भाषाप्रों में भी 
सर्वोत्कृष्ट है ' " भारत मे अग्रेड़ी भाषा हो शासक्रीय वर्ग द्वारा बोली जाती है। 
यह सरकारी पदो पर प्राहढ भारतीयों वे उच्च वर्गों द्वारा बोली जाती है। इसकी 
सम्भावना समरत धूर्वीय देशों मे प्रतिदिन के प्रयोग की भाषा बन जाने की है ।*९ 
उन्होंने यहाँ तक कहा वि ' इगलंण्ड का कर्तव्य है कि वह भारतीयों को वह सिक्षाए 
जो उनके स्थास्थ्य बे लिये उत्तम है न कि वह जो उन्हे रचिकर है ।”४% 

मैकोंले की मितिट ने गवर्नर जनरल लॉ विलियम बौन्टिक को भत्यधिक 
प्रभावित किया। उन्होंने अपने ७ मार्च १८३४ वे प्रस्ताव में भ्रपना भषिनिरंय 
अग्लवादियो के पक्ष में दिया | प्रस्ताव ने इस बात पर बल दिया कि “"ब्रिदिश 
सरकार का भहाव्‌ उद्देश्य भारतवासियों मे यूरोपीय साहित्य एवं विज्ञान का प्रवर्तन 
होना चाहिये तथा यह कि शिक्षा के उद्देश्य से विनियुक्त सभी घन-निधियाँ सर्वोत्तम 
रूप मे बेवल गग्रेज़ो शिक्षा पर ही व्यय की जाएंगी ।” सपरिपद्‌ गवर्नर जनरल ने 
यह भी निदेशित किया कि “समस्त घन-राशियाँ जिम्हे ये सुधार कमेटी की इच्छा पर 
छोडे गे, भव से भारतवासियो को अग्रेजी साहित्य एवं विज्ञान की शिक्षा अग्रेज़ी भाषा 
के माध्यम से प्रदान बरने मे भ्रयुक्त की जाएँगी ।४२ 
(प) मुसलमानों की मन स्थिति तथा उसके भ्रतिप्रभाव « 


यह अस्ताव प्रगति समयंक हिन्दुओं के लिए, जो सस्कृत के स्थाव पर झग्रेग्ी 


३७. ज० घोष, 'हायर एज्यूकेशन इन बंगाल, पृ० ६५ 

दैदष एण्डरसन, पृ० ११३ ।॥ 

३६ वही, पृ« १२०॥ 

४०. वही, पृ० पृ१४। 

४३ सम्यद नूरूहला तथा जे» पी० नायक, “द्विस्ट्रो एज्यूकेशन इन !, (बम्बई, 
रा जया ५ 'द्विल्दी जद एज्यूकेशन इन इण्डिया, (बम्बई, 

४२ सिलेक्शन्स, भाग १, पृ० १३०-३१३ 


शिक्षा प्रणाली तथा अग्रेड़ी शासन के अन्तगेंत परिवतन श१ढ१ 


को माग कर रहे थे, हर का विषय था, परन्तु रूढिवादी मुसलमानों के लिए इसके 
बिल्कुल विपरीत सिद्ध हुआ | भ्रवी एवं फारसी के समर्थकों के रोप का प्रमुख 
वारण प्रस्ताव का वह भ्रश था जिसमे कहा गया था कि, यद्यपि पूर्वीय 
शान के महाविद्यालयों को समाप्त नहीं क्या जाएगा, उनके छात्रों को शिक्षा-वाल 
में सहायता देने की पढ़ति को त्याग दिया जाएगा। एच० एच० विल्सन के झनुप्तार 
“सम्पूर्ण घवराशि को अग्रेजी शिक्षा वे लिए उपयोग करने के प्रस्ताव पर कलकत्ता 
के मुसलमानों को शोर से लगभग ८००० व्यक्तियों द्वारा, जिनमे नगर के सर्वाधिक 
सम्मानित मौलवी व देशी सम्प्रान्त लोग सम्मिलित थे, हस्ताक्षरोयुक्त एक याचिका 
प्रस्तुत वी गई | सामान्य सिद्धाग्तो पर इस प्रस्ताव का विरोध करने के पश्चात उनका 
कथन था कि सरकार का सुम्पष्ट उद्देश्य भारतवासियों का धर्म परिवर्तन करना था, 
तथा उन्होंने बेवल श्रग्नेज़ी को प्रोत्साहित किया भौर मुसलिम व हिन्दू शिक्षा को 


इतोत्साद्ित किया, क्योंकि वे लोगो को ईसाई बनने वे लिए प्रेरित करना 
चाहते थे ।४४३ 


सरकार के प्रति यदि निष्पक्ष रूप में देखा जाए, तो यह कथन केवल उन 
शिक्षण सस्थापों के विषय मे उचित था जिनकी स्थापना ईसाई मिशनरियों द्वारा 
की गई थी । उनवा एक मात्र ध्येय ईसाई घ्॒मे का प्रसार करना था। प्रत यदि ये 
घामिक शिक्षा पर भ्रधिक बल देती थी तो इसमे कोई झ्राश्चय नहीं ।४४ 
मुसलमाती ने उन्हे उस समय और भ्रधिक घृणा से देखना प्रारम्भ कर दिया जब 
दृतीय दशक के उत्तरार्घ मे उन्होंने भपने इस विश्वास को सुस्पष्ट व्यक्त कर दिया 
कि अग्रेश्ी शिक्षा से ईसाई धर्म का प्रसार स्वत ही हो जाएगा। दुर्माग्यवश मिशनरियों 
दे इस व्यवहार का सयोग, सरकार की परिवर्तित नीति से हो गया, जिसने मुसलमानों 
को यह निष्कर्ष मिकालते के लिए वाध्य किया कि सरकार भी समान लक्ष्य की प्राप्ति 
के लिए कार्यरत थी । झागामी दर्शकों से एक साथ प्रतेक सरकारी एव एक बडी 
संख्या से मिशनरी सस्याझ्रो का प्रम्युदय हुआ, जिसने मुसलमानों के सन्देह की पुष्टि 
कर दी। मुसलमानों ने श्रसाधारण शकाझो के साथ मिशनरियों को घोषित करते 
सुदा कि उनका भह्दाद उद्देश्य जितना श्रधिक सम्भव हो सके नवशुवकों को झपते 
साहिष्य एव विज्ञान का ज्ञानाजेन कराता था, परन्तु एक भ्रन्य एव इससे भी भधिक 





है३ रामगोपाल, 'इण्डियन मुस्लिम', (बम्वईड, १६५६), पृ० १८ १६३ 


हाई. भद्दास ग्रेमीडेस्सी में डेम मिशनरियाँ १८वाँ शताऊदी के प्रास्म्प से ही कार्य कर रही दीं। 
डगाल में हरी, माशमैन तथा वार सचानक ये, जिहोंने १७६३ में सीरामपुर के डेन 
उपनिदेश में कार्य प्रारम्भ दिया था। इसके पश्चातु दीनाजपुर तथा जेसोर मर बेप्टिस्दों ने 
आकर कार्य आरम्भ क्या), सम्दन मिथनरी सोसाइटी डच विन्सुरा तथा विड्ञायापटम मे; 


अपरो सन धोई दस्वई में ठथा कुछ कायवर्सा बेलारो में भा गए। बे सभी अंग्रेजी छे रथान 
पर ईसाई धर्म के शिक्षण को प्राथमिकता देते रहे पे । 


श्डर उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


महत्त्वपूर्ण उद्देश्य ध्रमाणो एवं रिद्धान्तों सहित ईसाई धर्म वा सम्यक्‌ ज्ञाव कराता 
था। मुगलमान दर प्रकार के वक्तव्यों रो इतने मंत्रस्त हो गए हि उन्हींने धर्म निर- 
वेक्षता के विषय में सत्यनिष्ठ सरकारों विज्ेष्तियों को उन्हें धर्मच्युत वरने वे पद्यत्तर 
कया एक भाग समभा । झ्तः उन्होंने स्वय वो नवीस शिक्षा प्रणाली से पृथत्‌ रखना 
श्ेयस्‍्कर समभा । 

दूमूरी शोर, हिन्दुध्नों ने स्वतस्त्र रुप से परिवर्तेत का स्वागत किया तथा 
अ्रग्नेजी के नवस्थापित बेम्द्रो गे लाभाग्वित हुए । उनके प्राघुनिक शिक्षा प्रणाली के 
विरुद्ध वोई धामिक पूर्वग्रह नहीं थे। वे स्वग्राही थे तथा उन्होने मुक्त हृदय मे 
पाश्चात्य विचारों को श्रगीकार किया! उनवा विश्वास था कि भग्रेज़ी उनको 
प्राधुनिक वेशानिक जगत में ले जाने तथा उनवे लिए गरवारी सेवाशो के द्वार 
खोलने के लिए श्रधिदय उपयुक्त है । 

मुसलमायो थी अग्रेजी के प्रति विरोधी मस स्थिति तथा पाश्चात्य शिक्षा 
की घमें-निरपेक्ष प्रवृति के प्रति, प्रयलत विद्वेप ने उन्हें नवस्थापित शिक्षण सस्थाप्रो 
में दी जाने वाली ग्रग्रेद़ी शिक्षा से विल्वुल प्रलग रुपा ।४* वे श्रग्नेशी की सस्याश्रो 
को “मभुने' ब्रयवा जहालत (ग्रज्ञानता) के स्थान तथा उनमे शिक्षा प्राप्त करने वाते 
छात्रो को 'जाहित'! (मूर्ख) कहते थे | *९ उनवा अग्रेयों शिक्षा वे' प्रति विद्वेपी 
व्यवहार, उत्तर यमकातीन गद्य लेसक मौजबी नजीर श्रहमद के एक सार्वजनित 
भाषण में भली-माँति प्रतिविम्बित होता है जिसमे उन्होने स्वीकार बिया वि : 

"मैं ऐसे बाप का बेटा है वि. दहली कालिज के प्रिस्मीपल ते हर चन्‍द चाहा 
कि मैं श्रप्नेजी परूँ । वालिद मरहम ने जो एवं गरीब आदमी थे, मगर भ्रपने वक्त के 
बढ़े दीनदार, साफ यह दिया कि मुझे इसबा मर जाना मन्ड,र, इसवा भी मांगता 
कुबूल, मगर भ्रग्नेज़ी पढना गवारा नहीं ।६४७ 

मुसलमानों वा हृढ विश्वास था कि माप्र अनुसरणीय शिक्षा उनकी प्रपनी 
ही शिक्षा थी दया वे प्रग्रेज़ी शिक्षा से उपलब्ध होने वाले सम्भाव्य भौतिक लाभो 
को त्यागने के लिए उद्यत थे । इसके प्रतिरिक्त, “वस्तुत एक नितान्त प्रपरिचित 
एवं विदेशी भाषा का ज्ञान प्राप्त करने के लिए वढठोर प्रध्यवसाय व परिश्रम की 
प्रावश्यक्ता थी । हिन्दू इसके अम्यस्त थे, जैसाकि मुसलिम शासन के झन्तगंत भी 
उन्हें यथा्थंत: एक विदेशी भाषा में दद्षाता प्राप्त करनी पड़ी थी । झत उन्होंने 





ह५ "अंग्रेजी थिक्षण सस्थाओ की स्थापना के समक्राल्लीन आजेथों में उतसे सम्बोधित वाषित 
सम्मेज्तों में, क्मेटियां के गठन में, प्रदाताआ एवं प्रतिभाशाली छात्नो के नामो की सूबियो 
में हम कठिनता गे ही कोई मुर्सावम्म ताम पाते हैं 7” ( आर० सी० मजुमदार, "7्जिम्प्सेड 
आव बंगाल इन ३ नाइनटीस्च सेन्बुरी', क्लयना, १६६०, पू० ५०)।॥ 

४६ अल्वाफ़ हुसैन हाती, “मकालाद ए ह्ाप्ती” सम्पादत मौत्नदी बब्दुल हक (दिल्ली, १६३४), 
पृ० ऐ६४॥ 

४७, हामिद हसन कादरी, पृ० ४६५॥ 


शिक्षा प्रणाली तथा अंग्रेजी शासन के प्रन्तगत परिवर्तेत.. १४३ 


सहज रुप में ही नवीन शिक्षा को पश्रपता लिया। परन्तु मुसलमान प्रभी तक इस 
भकार की चीज़ो के ब्रम्यस्त नहीं हो पाए थे तथा उस समय ऐसी बोई चीज सीखने 
वी मन स्थिति मेने ये, जिम्मे कठोर कार्य एग परिश्रम की आवश्यव॒ता थी, 
विशेष रुप से-जिसमे अपनी पूर्व प्रजा-हिन्दुप्रा, से अधिक वठोर यायें करना पड़े। 
इसके भ्रतिरिक्त वे हिन्दुम्रों से, जिन्हे बुछध हो समय पूर्व तब अपने से हीन मानते 
प्राए थे, प्रतिस्पर्दा करने मे मानहानि समभतते थे / ४5 

१८४४ मे जब सरकार ने लोक नियुक्तियो के जिए उन व्यक्तिपो को वरीयता 
प्रदान करने का निश्चय किया, जिन्होंने पाश्चात्य शिक्षा प्राप्त वी थी, तो हिन्दू 
लोग जिन्होंने उस समय तक स्वय को पूर्णरूपण अपेक्षित योग्यता से सतद्ध कर 
लिया था, नवोन नीति के मुख्य लाभग्राही बन गए । इस प्रवार, सरवारी पदों के 
लिए भ्रयाण में मुसलमानों नौ श्रपेक्षा उन्होने प्राथमिक लाभ प्राप्त किया तथा 
रामयान्तर मे उत पर अपना एकाधिकार स्थापित कर जिया जो मुसलमानों के 
लिए रोप का बारण बता । हिन्दुप्रो ने नवीन युग के अम्यरुदय को ग्रनुभव किया 
तथा स्वय की तदूनुकूल ढाल लिया | इसके विपरीत मुसतमानों ने हवा का रुस नहीं 
पहचाना तथा परिवर्तित परिस्थितियों की नवीन माँगो कीं ओर कोई ध्यान नहीं 
दिया । फलत जय हिन्दुओं ने वोड्धिक व नैतिव पुनरुस्थान मे पदार्पश किया, 
मुमलमान “भौतिक दारिद्रय एवं बौद्धिक पतय वी स्थिति”४४ में गिर गए । 
'शीध ही वे घोर निर्भनता की स्थिति में परिणत हो गए। अज्ञानता तथा झनामक्ति 
ने उन्हे जकड़ लिया थौर उनकी पूर्वकालीन महत्ता का पतन उनके हृदयों मे ममभेदन 
करता रहा ”४० जिसके जिए परिवतन के प्रति उनका स्वयं का व्यवहार मुख्यत 
उत्तरदायी था । 


6२२७-७० ००००७ कनकन्नममबममा४०, 

डैए आर० एम० सायानी, जिटिश वैरामाठ टसी एण्ड इण्डियन रिनैसो', भाग २ में उरद्धूत, (दम्बई 
१६६२), पृ० २६९ 

४६ मुहम्मद मोभात, 'मुसक्तिम इब्डया”, (इत्ताहमआाद, बृह४२), पृ० २३१ 

३० छायानी, वही, पृ« २६७ ॥ 


८ 


मुसलमानों की त्रार्थिक अवस्था 








(श्र) मुसलिम श्राभिजात्य वर्ग पर अग्रेजों के श्रागमन का प्रभाव : 


ब्रिटिश सा्राम्य द्वारा मुगल साम्राज्य का प्रतिस्थापन अपने परिणामों में 
हिन्दुभो वी अपेक्षा मुसलमानों के लिए भ्रधिक भ्म्भीर सिद्ध हुआ ।" भारत से 
श्र्नेज्ों के भागम्न से पूर्व विदेशी मुसलमान शासकीय वर्ग के श्रवमव थे । थे सरकार 
की भोरसे प्रत्यधिक श्रेयस्कर व्यवहार प्राप्त करते थे तथा उन्हे शासकीय वर्ग से 
सम्बद्ध सभी लाभ उपलब्ध थे। “वादशाह तथा सर्वोच्च भ्रधिकारी उनके सहघर्मी 
थे तथा ऐसे ही बढ़े जमीदार एवं बड़े पदाधिकारी थे। राज्य भाषा उनकी श्रपनी 
थी । प्रत्येक विश्वसनीय तथा दापित्वपूर्ण भ्रषवां प्रभावशाली एवं बडी उपलब्धियों 
के पद पर उनका जन्मसिद्ध अधिकार था ।”* मुसलमान बुलीन व्यक्ति राज्य के 
अधिकाश महत्त्वपूर्ण पदो के भ्रधिष्ठाता थे, बादशाह के राज्य प्रतिनिधि के रूप मे 
विस्तीर्ण भूभागों पर शासन करते थे तथा सर्वाधिक विपुल एवं लाभप्रद जमीदारियों 
का उपभोगे करते थे । इस प्रकार, सरकारी सेवाप्रो पर उतका एका- 
घिकार था । समस्त उच्चतर नियुक्तियाँ उनके हाथ मे थी तथा केवल प्रधीनस्थ 
प्रशासन, मुख्यत राजस्व विभाग मे, हिन्दुओं द्वारा सचालित होता था। प्रग्नेजो 
के भागमन से पूर्व एक कुलीन मुसलमान के लिए झाय के तीन प्रमुख साधन, राजस्व 
सप्रहू, सैन्य निदेश तथा राज्य सेवाओ में लाभप्रद कार्य थे ।3 इनके भ्रतिरिक्त दरबारी 
सेवाएँ तथा “समृद्धि के सेकड़ो नामरहित मार्ग थे ।”४ सर विलियम हूटर के शब्दों 
में “मुसलिम प्राभिजात्य वर्ये, सक्षेप मे, विजेता था तथा उसी रूप में सरकार पर 
एवाधिकार का दावा वरता था। यदाकदा एक हिन्दू राजस्वविद्‌ तथा बिरले ही 





९ झर पर्सोवक्ष प्रिफ्रिष्स, 'द ब्रिटिश इम्पेकट बन इण्डिया (लंदन, १६५२), प्र० ३०६; हमारे 
पर्यवेक्षण काल में मुसक्षमानों की आधथिक दशशा पूर्व शताब्दी को अपेक्षा बदतर हो गई थी। 
इसका उल्लेख *तेतिदासिक पृष्ठभूमि” में किया जा चुका है (देखिए अध्याय-१) | इस अध्याय 
के अनेक प्क्षण वस्तुत वैसे ही बने रहे, अत: यहाँ उनको पुनरावृत्ति नही की गई है । 

ए. सायानी, वही, पृ० २६६॥ 

इस्ल्यू» सम्ल्यू० हन्टर, “द इस्डियन मुसत्तमान्स' (लदव, ६ ६3७२), पृ० १५६१ 


ड, बडी । 


यु 


मुसलमानी की झ्राथिक अवस्था १४५ 


एक हिन्दू सेनाध्यक्ष, उभर कर आता था, परन्तु ऐसे उदाहरणो की सुस्पष्टता उनके 
दुलभत्व का सर्वोत्तम प्रमाण है ॥”* * 


विभिन प्रदेशों पर ब्रिटिश प्रभुत्व की स्थापना के साथ ही मुसलिम झाभिजात्य- 
वर्ग वा भव्य भवन खण्ड-सण्ड हो गया तथा उनकी पूर्वकालीन सुवियापूर्ण स्थिति 
विलुप्त हो गई | इस श्राघात की कठोरता का सर्वेप्रथम अनुभव बगाल के कुलीन 
वर्ग ने किया । १७६३ के स्थायी बन्दोबस्स में समाप्त होने वाले भूराजस्व व्यवस्था 
सम्बन्धी परिवर्तनो की श्शखला ने कुलीन मुसलमानों को निद्रावित कर दिया 
जो सरकार तथा वास्तविक सग्राहक के मध्य निरथेक कडी समझा जाने लगा ! इस 
परिवर्तन ने “हिन्दू सग्राहतो की, जो उस समय तक केवल महत्त्वहीन पदों पर 
भाहढ़ थे, उत्थापित करके जमीदारों की स्थिति प्रदान की, उन्हें भूमि पर 
स्वामित्वाधिकार प्रदान किया तथा उन्हे घन-सचय करने का अ्रवसर प्रदान दिया 
जो श्रन्पथा प्रपने शासन के श्रन्त्गंत मुसलमानों वो ही प्राप्त होता ।”/*४ सुसलिम 
प्राभिजात्यवर्ग वे' लिए राजस्व पदो की क्षति का श्र्थ भ्रन्यान्य अवैध लाभ करो की 
हानि था जो प्रथागत वन गए थे। ब्रिटिश व्यवस्था मुसलिम प्राभिजात्यवां की 
प्रपरिभाषित शक्तियों एवं विशेषाधिकारों पर एक निश्चित प्रहार सिद्ध हुई। अब 
दे एक कुलीन हिन्दू का भ्रपहार करने, कृषक वर्ग का शोपण करने, चुंगी वसूल करने 
वया स्वेच्छाचारिता से श्राचरण करने मे अ्रक्षम थे ।० 
पुनर्‌धिकार कानून, जिसे १७६३ के कॉ्नेवातिस कोड में विधिंबद्ध किया गया 
था, कुलीन मुसलमान के लिए एक अन्य प्रहार था । इसके अनुसार, ब्रिटिश सश्कार 
का उन सभी भाटकमुक्त अनुदानो पर अदेय प्रधिकार हो गया जिनवी स्वीकृति शासकीय 
शक्ति से प्राप्त नहीं की गई थी। झब भाटकमुक्त घारणाधिक्रार के लिए प्रमाण 
प्रस्तुत करना आवश्यक हो गया । विजेता होने के नाते मुसलमान स्वामित्वाधिकार 
प्रो के प्रति उदासीन रहे थे, भ्रत* स्पष्ट है कि उन्हें श्रत्यवित क्षति उठावी पडी । 
मयीन नियम सैकडो प्राचीन परिवारों के लिए घातव सिद्ध हुआ ।£ यह मुसलमानों 
को शिक्षा-प्रणाली के लिए भी घातक प्रहार पिद्ध हुमा जो प्राय पुर्णेह्पेण भाठक- 
मुदत अनुदानो द्वारा ही सपीषित थी ॥* इस प्रकार पुनर॒धिकार कानून मुसलमानों वे 
लिए विनाशपूर्ण सिद्ध हुए, जिन्होंने बयाल तथा विहार मे उन्हें सम्भानपुर्वेक जीवय 
व्यतीत करने के साधनों से बचित कर दिया | झवब के अधितहन तथा १८५७ वे' 
विद्रोह का ऐसा ही प्रमाव लखनऊ एवं दिल्ली के मुसलमानों पर पढ़ा । 
४४+४+-५४+स८अेक्‍न्‍- 
२ बही। 
६. जेम्स ओ नैसो, सेमोरैण्डस, ऐम्यूकेशन ए प्रसीडिग न० २-८ अ दिनांरित १६ जगह, 
पृष७९ ३ 
७. दुँटर, पृ० १५८३ 
६ दी, पृ० १८६॥ ह 


६. बद्टी। 


श्ड६ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


दुर्भाग्यवश ईस्ट इण्डिया वम्पनी ने मुसलमानों को सैन्य पर्दों से श्रलग रखने 
की नीति का अनुसरण र्िया। ऐसा करना राज्य वी अझखण्डता की सुरक्षा हेतु 
आवश्यक समझा गया।१० परन्तु इस मीति का उन उच्चवर्गीय मुसलमानों वी 
झआाधिक स्थिति पर गश्भीर धभाव पढा जिन्होंने सैन्य कार्य को भपना व्यवसाय बना 
लिया या। सैन्य सेवा उनके लिए पिशेष रावण रखती थी, परन्तु अब उनते लिए 
उसके द्वार बन्द हो गए । इस प्रकार मुसलिम झामिजात्यवर्ग बिना भाजीविका वे 
परित्यवत कर दिया गया । मुसलिम शासन के प्रस्तगेंत एक उच्चकुलोत्यत्त मुमतमान 
का निधन वन जाना प्रसम्भव था, परल्तु भ्रव ब्रिटिश शासन के भ्रस्तर्गत उसवे लिए 
घनवान बने रहना ग्रसम्मव हो गया % 


(व) उलमाझो की दशा ! 


मुसलिम समाज में बस्तुत उलमाों वा वर्ग हो शिक्षित होता था, भरत 
सम्पूर्ण मुमलिम शासनकाल में प्राय नियमतः न्यायपालिका तथा धम्म-विपयक विभाग 
के समस्त महृत्यपूरों पदो पर उन्हीं का एकाबथिकार था। घर्मे-विषयक विभाग के 
अन्तगंत, जिसका अध्यक्ष 'सद्र-उस-सद्र' होता था, जँरात एवं शिक्षा जैसे उप विभाग 
होते थे । शिक्षा विभाग भी मूलतः धामिक ही था । ऐसा ही न्याय-विपयत्र विभाग 
था, जिसका भ्रध्यक्ष 'वाज्जी-उल-कू जात! होता था। राज्य की पर्मंतान्शिक रचना मे 
कारणा, कम से कम इन विभागों में 'शर' वा सम्यक्‌ ज्ञान प्रपेक्षित था। भत उलमा 
भसीमित राज्य-सरक्षण ना उपभोग करते थ । राज्य वी भोर से ये धर्मत्व प्राप्त 
करते थे, जो भाटकमुक्त जागीरो, भारी वेतनो, पेन्शनों तथा 'मददेमाश' प्रादि श्रन्य 
अनुदानों के रुप में दवीते थे । 

श्रग्नेज़ों के श्रागमन तथा मुसलिम पधमतान्त्रिक राज्य के शने शर्ने विलुष्त 
होने के साथ साथ उल्मा वर्ग का सम्पूर्ण भाडम्वर सण्ड-खण्ड हो गया ! जो उपहार 
एुव विशेषाधिकार उन्हे प्रदान क्ए जाते थे, वे समाप्त हो गए | मुसलिम शोसतपाल 
में जिस उच्चासीन स्थिति का वे उपभोग करते भाएं ये, उससे शने शर्तः परतु 
निश्चयात्मक झप से वे निरस्त किए जा रहे ये यह परिवर्तित परिस्थितियों का 
स्वाभाविक परिणाम था क्योंकि व्विटिश राज्य में इस घामिक वर्ग कौ भावश्यकता 
शैष नहीं रही थी । 

“पु प्रवार, उलमाप्रों को झामिजात्यवर्ग से भो अधिक क्षति डतानी ण्डी । 
वानन्‍न छातुनो द्वारा उन्हें भूमिहीन बता दिया यया। शिक्षा तथा कालात्तर में 
न्यायपान्िका का नियन्त्रण उनके हाथों से निकल गया । वे न केवल अपनी शक्ति व 
सम्मान से हो बचित हुए, श्रपितु उनकी आय के प्राय सभी साधन भी समाप्त हो 





*« दही, प० १६६६ 
१३. दह्दी, १० ११५८। 
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गए। वे एक साधारण व्यक्ति की स्थिति में परिणत कर दिए गए, जिनके चतु्दिक 
दुर्भाग्य व्याप्त था । झाश्चयं-चकित होकर उन्होने परिवर्तित परिस्थितियों को देखा। 
ये अ्रत्यधिव हताश एवं इस्लामी शासन बे' विलुप्त हो जाने से उग्र परिवादी तो थे 
ही, भरत कोई झ्राश्दय नही कि उन्होने घा्मिक पुनस्त्यानवादी झ्रानदोलनों का सूत्र- 
प्रात किया** तथा इस प्रकार इस आन्दोलनों द्वारा उनके मन मे व्याप्त गहत 
बेदना को बाहुर निकलने का मार्ग मिला। उनके संघर्य का मात्र लक्ष्य भारत में 
मुमलिम सत्ता का पुनरुत्यात या, जिसके द्वारा हो उत्त खोए हुए भसस्य लाभो व 
विशेषाधिकारो की पुन: प्राप्ति सम्भव थी । 


(स) फकीरो की दयनीय दशा : 


मुसलिम समाज का एक प्रन्य महत्त्वपूर्णा वगें विशाल सख्या मे फकौरो का 
था। ये फकीर दो प्रकार के ये । उच श्रेणी, सूफियो, सन्‍्तो तथा श्रन्य दिव्य पुरुषों 
की थी जो किसी प्रकार का उत्पादक श्रम नही करते थे, भ्रपितु लोगो की घामिक, 
प्राध्यात्मिक तथा कभी-कभी पअन्यविश्वासी श्रावश्यकताओं की पूर्ति किया वरते थे । वै 
भपने खानकाह अथया गदहियाँ स्थापित करते थे जो राज्य भ्रथवा प्राभिजात्यवर्गं द्वारा 
पोषित होती थी । उनमे से कुछ फ्कीर बरागी एवं एकान्तवासी होते थे, जो समाज 
से भ्रलग भ्रपनी बुटीरो मे निवास करते थे । निम्न श्रेणी के फकीर भिक्षुक होते थे, 
जो हाथ मे भिक्षा-पाप्त लेकर इधर-उचघर घूमते किरते थे तथा पूर्णह्पेण भिक्षा पर 
निर्भर रहते थे । इस्लाम भिक्षानत्ति की स्वीकृति देता है, भ्रत मुसलिम समुदाय का 
एक बडा यर्गे राज्य एव जनसाधारण की श्रोर से स रात पर निर्भेर रहता था । 

स्पष्टत वेरामियों के श्रतिरिक्त सम्पूर्णों वर्ग भपने भाश्रयदाताप्रो की सुल- 
समृद्धि पर भ्रवलम्दित था । जैसे ही उनके ध्राश्नयदाता निस्सह्याथ हुए वेसे हौ फकीरो 
भा सस्तुलत भी विगड गया। इस प्रकार वे भत्यपिक क्षतिग्रस्त हुए । फकीरी से 
प्रव उतका निर्वाह न होता था तथा उनके बष्टो की कोई सीमा न थी । 


(द) व्यवसाय एवं उद्योग का विनाश : 

मुसलिस समाज में व्यावसायिक झथवा धौद्योगिक मध्यम थर्गे न था। तिः- 
मन्देह उसमे कतिपय झग्ब तथा फारस के व्यापारी ये, परन्तु उनकी सख्या भ्रधिक न 
थी । मुस्लिम जनसाधारण मे चधिकाशत श्रमिक, शिल्पी एवं दस्तवरार, सैतिक तया 
सामास्य व्यक्ति थे । राजकीय नारखानों के यर्द्र हो जाने तथा झभिजात्ववर्ग के 
मरक्षण की समाप्ति के परिणामस्वरूप उनकी दशा नितास्त दयनीय हो गई। १८वीं 
शत्ताब्दी के उत्तराद्ध मे ईस्ट इण्डिया बम्पनी वे राजनीतिक प्रभुत्व के प्रम्युदष तथा 
उसके पर्मचारियों की उत्दीडनकारी गतिविधियों दे फलस्वरूप उद्योगों का हास एव 


विनाश हो गया । “बुशासन अध्टाचार तथा दमनचत्र निरन्तर चदता रहा, ब्मदपाय 


क्िजजतत0त.. 
३ झुणे देदिये, ध्रध्पाय-६ | 


१८ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


गम्भीर रूप से नप्ट-अध्ट हो गया, शिल्प उद्योग उजड गए तथा भारत से सम्पदा के 
निगम ने देश को मुद्रा एव द्रव्य से निरावृत्त कर दिया ।”१३ इस प्रकार “बह भाधिक 
व्यवस्था नष्ट हो गई जिसके श्रस्तगेंत लाखो भारतीय थ्रम करते थे, अपना उदर- 
पोषण करते थे तथा मध्य युग मे सदियो तक झपनी सरकार कौ झावश्यकताओों को 
पूर्ति करते रहे थे" ४ “४ अब भारत, मुगलकाल की भांति तैयार वस्तुओं प्रथवा लघु 
परिमाश मे भूल्यवान ऐशो-आराम वी वस्तुझो के स्थान पर, कच्चे-म्ाल का थोव 
निर्माता बन गया ।”९४ भारत को अनेव श्रौद्योगिव कलाएँ मुसलमानों के हाथ 
भें रही थी, किन्तु ग्रव वे ईस्ट इण्डिया कम्पनी की झ्राथिक नीति के फतस्वेरूप नप्ड 
हों गई ॥१४ 
निर्धनता से पोडित दस्तकारों का सजीव चित्र कवि नजोर ने चित्रित किया 

है । उदाहरणार्थ, वह पर्यवेक्षण करते हैं क्रि वेरोजगारी के बारण पर-घर मे 
निर्धनता भ्रपना ताण्डव नृत्प बर रही है : 

बेरोजगारी मे यह दिखायो है मुफलिसी 

कोछे वी छत नहीं यह छाई है मुफूलिसो 

दीवारो-दर के दोच सभायी है मुझलिसी 

हर घर भें इस तरह से भर थ्राई है मुफलिसी 

पानी का दुद जावे है ज एक बार बन्द" ९ 


बे श्रागे वर्णन करते हैं कि छत्तीस व्यवसायों ये वारीगर बेवार वैठे हैं * 
भारे हैं हाथ हाथ पे सब याँ के दस्तकार 
और जितने पेशादार हैं रोते हैं जार ज्ञार 
कटे है तन लुहार तो पोटे है सर सुनार 
कुछ एफ दो के काम का रोना नहों है यार 
छत्तोस पेशे बालों का है कारोबार बन्द७ 
नज्ीर सैनिकों की दशा का सार्मिक वर्णान करते हैं : 
ऐसा स्िपाह मर्द का दुश्मन जमाना है. 
रोटो सवार को हैन घोड़े को दाना है 





१३ वीटा ऐहस्टे, “इक नेंमिक डिंवलपसे ट” “मे।डले इस्टिया एण्ड द वैस्ट', सम्पादक एस०एस०एुस* 
वो मैल्सी (ऑक्सफ़ोड, १६४१), पृ० २६५।॥ 
६४. सरवार, “फ्राष्त बाव द मुगस एमपायर', भाग-ड४, पृ० ३४० । 
११. ए० यूमुफ़ बनी, "मुस्लिम कल्चर एण्ड रिल्िजस थोट", 'मोइन इडिया पुष्ड द वैस्टो, 
पुृ० २३६२॥ 
१६. "कुल्स्तियात-ए-वणीर', पु० ४६५॥+ 
| १४९ चढी, पृ० ४६६। 


हु 
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तनख्वाहु तलब है न पीना न खाना है 
ध्यादे दुझालबन्द का फिर क्या ठिकाना है 
दर दर खराब फिरने लगे जब नकारबन्दरे5 


सर्वताधारण की स्थिति भी, जैसाकि नज्ञीर ने श्रवलोकन किया, कुछ अच्छी 

से थी। श्रपनी काव्य रचना 'मुफलिसी”* £ में वे उनकी निर्धनता का विशद वर्णन 
करते हैं : 

थीोबी के नय न लड॒को के हाथों कड़े रहे 

कपडे मियाँ के बनिये के घर में पड़े रहे 

जब फडियाँ बिक गयीं तो खडर मे भड़े रहे 

जूजीर न किवाड न पत्थर गडे रहे 

आखिर को इंट इंट खुदाती है मुफुलिसो१० 


तथा इसी प्रकार, एक अन्य स्थल पर वे उल्लेख करते हैं : 


कमखाब ताश मशरू तने खासा मलमल 
सब घुफूलिसी के हाथों गए अपने हाथ मलमल 
पगडी रहो न जामा पटठका रहा मे झ्लाँचल 
ले टाट की क॒बा पर जोड़ा पुराना पम्बलरेँ 


नज्ीर वस्तुत जनसाधारण के कवि थे तथा उनके द्वारा समकालीन ब्यक्तियो 
के चित्रण से हमे उनकी झायिक श्रवस्था का बोध होता है। वे बार-बार भ्रपनी 
विविध काव्य रचनाप्रो मे जनसमुदाय के दुर्भाग्य को भोर सकेत करते हैं; कभी 
सहानुभूति के साथ, तो कभी परिहास के साथ ॥ 

नज़ीर के वर्णनों का एक भन्य महत्त्वपूर्ण पक्ष विशेष रूप से उल्लेखनीय है । 
नज़ीर ने लोगो की दयनीय दशा को नि:सहाय रूप मे देखा था। उस्होंने घनी तथा 
नि्ेन वर्ग के दोच व्याप्त प्रसमानता को झसहनीय पाया तथा इसका प्रतिवाद किया। 
यद्यपि कम्यूनियम (साम्यवाद) शब्द बाद के युग की शब्दावली से सम्बद्ध है तथापि 
जिस भावता को यह प्रमिव्यक्त करता है, उसने बहुत पहले ही नणीर की कविताओं 
को प्रेरित किया था । नज्जीर उद्ू के सर्वप्रथम कवि थे, जिन्होंने मानव समानता की 
भावना का पक्षपोषण गहन सवेदनां के साथ किया । झादमी' नामक उनको काव्य- 
रचना२२ इस प्रश्नग में एक दृष्टान्त है जिसमें ये कहते हैं : 
कजीाः5खसकस७अससअ ॑ार्वरनसीा++-- 
१९ वही, पु० ४७० ॥ 
१६. दही, पृ० ६९१६-६१ । 
३०. वही, पु० ६श८। 
३१ वही, पृ« ६६२। 
२३. दही, पृ« ६८३-८५१ 


१५० उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


डुनियाँ मे यादशाह है सो है यो भी प्रादमों 
और मुफलिसी-गदा हैँ सो हैं वो भी आदमी 
जरदार वेनवा है सो है घो भी प्रादमी 
नियमत जो पा रहा है सो है यो भी श्रादमी 
डुकष्टे घवा रहा है सो है थो भी भादभो३ 
भर ञः भर > 
या भ्राइमी मक्लीव हो बोले है यार-घार 
भ्रौर प्रादमी हो प्पादे हैं शोर श्रादमी सवार 
हुपक्का घुराहो जूतियाँ, दोडे बगल में भार 
फाँधे थे रफ़्के पालकी हैं बोडते कहार 
झोर उस प॑ जो घढ़ा है सो है घो भो प्रावमीर ४ 
३ ३ ८ ८ 
इक ऐसे हैं कि मिनर्रे बिछे हैं नए पलग 
फूलो वी सेज उनपे भमफतों है ताजा रग 
सौ-सों तरह से ऐश के परते हैं रग ढग 
भोर पाक मे पडा है सो है घो भी प्रादमी' * 


नज़ीर वी प्रनेझ रचनामो म तत्कालीन समाज मे व्याप्त पग्रसमानता के प्रति 
असन्‍्तोप की भावना अन्तनिहित है तथा साथ-साथ सामान्य व्यक्ति वी दशा सुघारत 
बी प्राकाक्षा भी । 

अत पभ्रपनी काव्य रचता आटा दाल'२६ मे तद्भीर अपने साथियों को परामण 
देते हैं कि वे पशु पक्षियों वो. पालने भादि मनोरजनों में लिप्त रहने के स्थान पर 
ध्षीविकोपार्ण॑त ने साभन जुटाएँ १५ इससे स्पष्ट होता है कि मुसतमात लोग प्राय 
श्रपने श्ीविवोपाजेत बे प्रति कत्तव्य विमुव रहते थे । इस तथ्य का बिस्तृत बर्खत 
झत्तर समकालीन लेखक मौजाता हाली ने विया है। थे लिखते हैं 

“पझगर किसी खानदान म॑ हुस्न इत्तफाक से एक कमाऊ पंदा हो जाता है तो 
तमाम खानदान उसके सहारे पर फिक्रेम्ाश से फारिंग उलबाल हो जाता है । एक 
कमाता है प्रौर बीच खाते है महू सब इसलिए हुआ हि हम मे हु स्वते अगर 
बाकी ने रही ।/ ३५ 
१३ बहो, पृ० ६८३॥ 
म४ बही, पृ० ६५४। 
१३५ बही, पृ ६८५ । 
२६ दद्दी, १० ६६४१-६६ । 

» २७ वही३ 

२८ 'मजालाव ए हाती , पृ० १८०१ 


है] 
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उपयुक्त तथ्यो व विवरणो से स्पष्ट हो जाता है कि मुसलिम जनसमुदाय को 
प्मय के साथ स्वय को परिस्थितियों के भ्रनुरुप ढाल लेना चाहिए था, लेकिन वे ऐसा 
करने मे भ्सफल रहे । भ्रवसरानुकूल तथा परिस्थिति के अनुरूप स्वय को न ढाल 
पाने के कारण ही उन्हे कष्टो का सामना करना पडा । गम्भीर झ्ाधिक कठिनाइयाँ 
उनके समक्ष थी, फिर भी वे अपने विलासी जीवन की भोगलिप्सा का मोह सवरण 
न सके, प्रभाणस्वरूप है १६वीं शताब्दी के पूर्वार्ड भे भी उनका बहुपत्नीक बने 
रहता । इस प्रकार, स्पष्ट है कि झनक किकत्तेव्यविमूढ विलासो लोगो ने निर्धनता 
को स्वयं निमन्‍्त्रण दिया । गालिव भी ऐसे ही लोगो में थे , प्राय के भ्रनुमार उन्होने 
चपने व्यय मे कटौती नहीं की और परिणामत उन्होने ऋण लेना प्रारम्भ किया । 
इस प्रकार उन्होंने एक कुलीन व्यक्ति का जीवन तो जीया, किन्तु ऋण का भार 
बढता ही गया ।९४ मुसलमानों ने परिस्थितियों को देखते हुए भी भ्रपनी रुचियों मे 
परिवर्तन नही क्रिया तथा झपने विचारो मे रूढिवादी एवं झपरिवतंनशील बने रहे । 
“लकीर के फकीर” बने रहने की इस हठो प्रवृत्ति ने उन्हे समयानुसार परिवर्तित होने 
की दिशा की झोर देखने तक की स्वीकृति प्रदान न की, मानों उन्हे इसकी प्रावश्यकता 
ही भ थी । परन्तु उन्हें इसका मेहगा मूल्य चुकाना पडा । उनकी इस प्रवृत्ति भौर 
भाचरण के कारण उनकी श्राथिक स्थिति वद से बदतर होती गई, भ्रौर यह्‌ प्राय 
निश्चित हो थी 





२६. देहिये, अध्याय-२॥ 


५९ 


धार्मिक पुमरुत्थानवादी मुसलमान 
एवं समकालीन समाज 








१६वीं शताब्दी के अन्तिम चतुर्थाश मे सम्राट अकबर द्वारा निष्पादित नीतियों 
को, यथा-प्रशासत का घर्मनिरपेक्षीकरए, इस्लाम वी राज्यधर्म से अपदस्थि तथा 
सभी घामिक सम्प्रदायो को समान स्तर प्रदान करना, यद्यपि प्धिकाश मुसिलम जन 
समुदाय ते चुपचाप स्वीकार कर लिगा था, तथापि यह व तिपय मुसलमास धर्मोपदेशको 
के लिए भ्ररचिकर था जिन्‍्होने शक्तिशाली सम्राट को मृत्यु के तुरन्त पश्चात्‌ ही 
इस्लाम धर्म की सवॉपरिता की पुन" स्थापना के लिए एक आन्दोलन फा सूत्रपात 
बिया। इन धर्मोपदेशको में शेस भ्रहमद सरहि-दी विशिष्ड थे, जो १७वी शताब्दी 
के मुसलिम घामिक पुनरुत्यामवादी आन्दोलन वे पय-प्रदर्शक यने तथा जिर्होने 'मुजद्ठिंद 
अल्फ ए-सानी' अथवा इस्लाम धर्म के द्वितीय सहस्त्राब्दी के पुनष्द्धारक की उपाधि 
अ्रजित की । उन्होने प्रचार किया कि इस्लाम घर्मं तथा हिन्दू धर्म दोनो परस्पर 
विरोधी हैं जिनका मेल कभी नही हो सकता तथा मुसलमान शाप्षक का कर्त्तंव्य है वि 
वह इस्लाम घ॒म्मे का शस्त्र बल द्वारा उत्थान करे ।१ उन्होंने जहांगीर को बताया कि 
घर्म तलवार के भ्राधार पर समृद्ध होता है ।* उन्होने इस्लाम को समस्त उत्तर कालीन 
परिवर्धेनो एवं हिन्दू प्रभावों से मुक्त करने के लिए एक प्रवल भ्रमियान चलाया जो 
शने -शने मुसलमानों मे फैलता गया और यथा-समय सफल हुआर। डसने औरगज़ेव 
एवं उसके उत्तराधिकारियों के समय राज्य की नीति निर्धारित बरने मे तथा विशेष 
रूप से सस्थापक बे! दाशंनिक छिद्धान्तो एव कार्यक्रम में श्रद्धा रखने वाले मुसलिम 
झलमाग्रों वी क्रमागत पीढियों के उदय मे योगदान दिया ॥3 


१ मुजदिद बरफ़ ए सादी शख अहमद सरदहिन्दी, “मकनूबात ए-इमाम-ए रब्बानी', भाग २ (लखनऊ, 
१८७७), पृ० १२११ 


२ वही, भाग ३, पृ० ८२ । 


३ आशीर्वादीलाप्त श्रोवास्तव, “'रिल्तिजत इन इंडिया इन द एटीस्थ सेन्डुरी ', 'जनेल ओव इड्ियत 
हिस्द्री', ग्रथ ४९, भाग १, अप्रत्त, १६६६, पृ० १६ , 


धार्मिक पुनरुत्यानवादी मुसलमान एवं समकालीन समाज १५४३ 


(झ) वलीउल्लाही झ्रान्दोलन : 

१८वीं शताब्दी के सर्वाधिक विख्यात मुसलमाव धामिक नेता एवं विचारक 
शाह वलीउल्लाहर थे । उन्हें भारतीय इतिहास के झ्ाछुनिक युग मे इस्लाम धर्म का 
शुद्धीकरण झ्रान्दोलन प्रारम्भ करने का श्रेय प्राप्त है । प्रारस्मिक अवस्था से ही 
उन्होने मुगल साम्राज्य के बढ्ते हुए विधघटन तया देश में मुसलिम समुदाय के अधः- 
पतन को प्रत्यक्ष देखा था । श्रत. वे तत्कालौन परिस्थितियों से नितान्‍्त श्रश्तन्तुष्ट थे 
बह भारतीय इस्लाम के पतन के कारण अत्यन्त दुश्ली थे, जो हिन्दू धर्म के सम्पर्क 
में श्राने के परिणामस्वरूप “शने. श्न अपनी कुछ मौलिक पद्धतियों से विचलित होता 
जा रहा था तथा भ्रचेतन रूप से हिन्दुओं की रीतियो की झपनाता जा रहा था ॥ ऐसा 
विशेष रूप से इस्लाम मे नवीन धर्मान्तरित लोगो के साथ था, जिन्होंने न केवल 
अपने पूर्वजो की हिन्दु सामाजिक पृष्ठभूमि को ही स्थिर रखा झपितु उनके कतिपय 
विश्वासो एवं ग्रन्धविश्वाम्रों का श्नुसरण भी करते रहे ।”* वलीउल्लाह के लिए 
यह एक गम्भीर चिन्ता का विषय बन गया, जिन्‍्होने “अ्रनुभव किया कि यदि हिन्दू 
धर्म के साथ समस्वय की यह प्रक्रिता चलती रही तो शीघ्र ही मुसलिभ सम्प्रदाय 
अपना पृथक अस्तित्व सो बठेगा तथा एक दिन ऐसा भी झ्रा सकता है जब भारतीय 
इस्लाम हिन्दु-धर्म का एक सस्कररा मात्र बने जाएगा । $ 

शाह वलीउल्लाह की व्यग्रता का एक झन्य गम्भीर कारण जअत-ममुदाय पर 
सूफी रहस्यवाद का भ्रभाव था जो हिन्दू वेदान्त के दार्शनिक सिद्धान्तो के सहश था । 
वहृदतुलवशुद प्रथवा तात्विकीय श्रद्वतवाद का सिद्धान्त मुसलमान सूफियों के मस्तिष्क 
पर प्रमाव जमाता जा रहा था ॥१ “प्रनेक अत्यधिक उदार एवं घाभिक प्रवृत्ति के 
हिन्दू मवीपी, मुसलमान सूफियों के साथ पक्तिवद्ध होकर रहस्यवाद पर फ्रारसी भाषा 
में विपुल साहित्य की रचना कर रहे थे जिसका उद्देश्य हिन्दुओं तथा मुसलमानों के 
उच्च वर्ग को एक ही घामिक मच पर लाता था ।”5 इस सव ने वलीउल्लाह जैसे 
विशुद्धिवादियों को समस्या में वृद्धि'क्रदी ] 

शाह वलीउल्लाह की समस्या का तीप्तरा पक्ष नितान्त राजनैतिक था। मुसल- 
मान दार्शनिको तथा वस्तुत इस्लामी धामिक तविद्धान्तो के भनुसार, घर्म तया 
राजनीति समान लक्ष्य के ही माध्यम समझे जाते थे ग्रौर वह था इस्लाम का उत्कपें। 
झतः शाह बलोउल्लाह एक धर्मोपदेशक होते हुए भी राजनतिक शक्ति को समान 
महत्त्व प्रदान करते ये । मराठों, जाटो तथा घिखो वी तीद्रगति से बढ़ती हुई क्षेत्रीय 





४. देखिए, परिशिष्ट 'ब' । 

४. थीवास्तव, पूृ० २०३ 

६. शाह बलीउल्ाद, 'दस्जतुल्लाह-अस-बालिया', (अरबी मूलपाठ, बराबी, ६१३), थरोवास्तव द्वारा 
उद्धूत, वही ॥ 

७. एस० एम० इकराम, “रौद-ए-ओऑसर', (रराचो), पृ० ३६२। 

८. भोवास्ठव, पृ० ६०॥ 


१५४ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


तथा सैन्य शक्ति वे परिणामस्वरूप मुगत सम्राट एवं प्रादेशिर मुसलिम शासकों वो 
शक्ति, राजप्षेत्र एव प्रतिप्दा क्षीण होती जा रही थी | इन परिवर्तनों से बलीउस्लाह 
अत्यधिष विन्तित थे | उनकी राजनैतिवः महत्त्याकाक्षा धी--मारत में मुसलिम सत्ता 
पुनः स्थापित वरना । झ्रत उसके प्रयास इस ध्यय की प्राथ्ति के लिए निर्धाश्ति 
थे ।* फलत १८वी शताब्दी में शाह वलीउल्लाह न जिस ग्रान्दोलन या सूत्रपात 
किया उसके तीन उद्देश्य थे 

(१) भारतीय इस्लाम को उत्तरकाल्ीन सबर्धनो एवं हिन्दू भ्रभावों से मुक्त 
बरना तथा उसकी पूर्ववालोन पवित्रता पुनः स्थापित करना , 

(२) वेदास्तीय अद्वैतदवाद भ्रथवा इब्युल-अरवी बे वहुदतुलवजूद सिद्धान्त का 
बहिप्करण कर बद्टर सुन्नी रहस्पवाद वी पुनस्थापना, 

(३) मरादो, जादो एवं घ्िखो वी राजनेतिक शक्ति का उन्मूलन कर मुसलिस 
राजसत्ता वी पुनस्थापना । 

यह 'बली उल्‍्लाही झानदोलन' के माम से विल्यात है । इसका स्वरुप घामिक 
एव राजनैतिक था ।१० 

घलीउल्लाह ने फारसी एवं भरदरी साहित्य के साथ-प्तान इस्लामी धर्मशास्तत्र, 
विशेषत ब.रान य हदीस का विस्तृत एवं गहन पश्रध्ययत किया था । उन्होने भरबवी 
एवं फारसी भाषा में विपुल साहित्य की रचना फी तथा वे चालीत से भी प्रधिक 
ग्रन्थो वे' रचयिता थे ।११ अपन विशेष गुणों एथ ज्ञान के कारण वह अपने युग के 
कायमुज्जमों (पथप्रदर्शक) तया मुजदिंद (पुनदुद्धारा) बतने में समय हुए ॥११ 
उनका विश्वास था वि ईश्वर ने उन्हें मुप्लिम सम्प्रदाय बे! मध्य सभी क्षेत्रों मे-- 
झाध्यात्मिक एवं सुद्धान्तिक, राजनैतिक एवं सामरिक, सामाजिक एवं प्राधिक- 
संगठन की पुनस्यापना का दायित्व सौपा था। उतके, मुगल सम्राट, प्रहमदशाह 
प्र्दाली, नजीबुद्दोला तथा प्रस्य को सम्बोधित,पत्र"३ ' उनके उद्दश्य वी भावना, 
भ्रपनी भविष्य-बाणीयुक्त प्रलोकिक दर्शन-शक्ति पे विश्वास तया विशिष्द मुसलमानों 
एवं जनसाधारण को यह विश्वास दिलाने वी क्षमता प्रदर्शित करते हूँ कि उनके ग्रैर 
मुसलमान विरोधियों की पराजय तथा विवाश पुर्द तियोजित था तथा यह कि यदि 
वे मराठों, जाटो एव घिखो के वि्ुद्ध हृढता से भागे बढें तो युद्ध के उत्पाय-पत्तन के 





६ के० ए० निजामी (सम्पादक), “शाह बन्नीउल्चाह दहलवी के सियासी मकतूबात', (अलीगढ़, 
१६४१) । 

१० श्ोवास्तव पृ० २११ 

११ उनकी सूची के लिए देविए, सियासों मततूबात', पृ० १६५-८६॥३ हर 

१२ शाह बत्तीउल्लाह ने स्वयं को अपने युग का दामुफ़्जुमा तथा मुजहिंद घापित किया ( हजुरिरा 
घाह वल्ीउल्लाह”, “अत फ़ूरवान', बरतो, पृ० ३५४, ४१०, ४११, सियासी मदनुबात', 
यु० चुन ॥ 

१३ देखिए, परिशिष्ट स । 


घामिक पुनरुत्यानवादी मुसलमान एव समकालीन समाज १५४ 


बावजूद भी श्रन्तत, सफलता उनको ही मिलनी निश्चित थी | उन्होंने लिखा तथा 
उपदेश दिया जैसे कि ईश्वर उनसे असख्य शब्दों मे कह रहा हो कि गुर मुसलमान 
शक्तियों के विनाश तथा मुस्लिम सर्वोपरिता की पुनःस्थापना हेतु उनकी प्रार्थना 
निश्चयात्मकरूप से मनोवाछित होगी १४ 

शाह वलीउल्लाह की विशुद्ध इस्लाम की वल्पना गैर मुसलमानों के भ्रति 
धामिक सहिष्णुता के सूफी दृष्टिकोण को स्वीकार न करतो थी। उन्होने सूफियो के 
झाचरणो को भ्रप्ट ठहराकर उनको भत्संना की तथा उन गर मुसलमानी रीतियो 
एवं ढगो का तीदण खण्डन किया जिन्हें मुस्लिम जनसाधारण ने भानुवशिक रूप में 
भ्रथवा हिन्दुओं के साथ सामाजिक सम्पक के माध्यम से भ्रभिगृहीत किया था । 

बलीउल्लाह द्वारा सजोए उद्देश्यो मे से एव था--भारत में शक्तिशाली मुस्लिम 
प्रभु्तता की पुनस्थापना, क्योंकि बिना राजनेतिक शक्ति के मुह्लिम सगठन एवं 
इस्लामी सर्वोपरिता प्राप्त करना वठित था। परन्तु शाह वलीउल्नाह ने तैमूर वशजों 
को इस कार्य के लिए नितान्त अयोग्य पाया | श्रत उन्‍्होन विदेशी सहायता द्वारा 
भारत में मुश्लिम शासन पुनःस्यात्रित करने के लिए एक योजता बताई । उन्होने 
सम्भवत अक्तूबर १७५६ मे काउुल के झ्रहमदशाह्‌ अब्दाली को एक भली भाँति 
तकंयुक्त एव प्रलोभव पत्र*४ लिखा कि वह दिल्‍ली पर चढाई करे तथा गैर मुह्लिम 
सर्वोतरिता का दमन करके तथा देश में मुह्लिम शासन की पुनस्‍्थापना करके पुण्य 
प्रजित करे । उन्होंने झहेला सरदार नजीबुद्दौला, वज्जीर इमादुल-मुल्क तथा अन्य 
मुस्लिम सरदारो एवं विशिष्ट व्यक्तियों से भी पत्र व्यवहार किया कि वे मराठो, जादो 
द पिखो के विरद्ध सगठन बनाएँ तथा अब्दालो को उत्के कार्य में सहायता प्रदान 
करें ।१३ 

भारत पर भ्रहमदशाह ग्रब्दाली के तौ झ्राक्रपणों में से कम से बम्त छठा झ्राकर- 
मण, णो मराठो के विषद्ध पानीपत के युद्ध (१७६०-६१) में परिणामित हुमा, 
निस्सन्देह शाह वलीउल्लाह द्वारा प्रायोजित था ।१० अहमदणशाह अब्दाली ने मराठा 
प्रभु पर तीच्र प्रहार किया, परन्तु पतित मुगल साम्राज्य इस सुप्रवसतर का खाभ 
किसी प्रकार भी न उठा सका । इसके विपरीत प्लासी के विजेता प्रमुख लाभग्राहदी 
बने जिन्होंने पानीपत के मैदान में सराठों की पराजय या पूर्णेू्पेण लाभ उठाया। 


(व) शाह अब्दुल भ्रज्ञोज़ व उनका प्रसिद्ध फावा : 
१७६३ में शाह वलीउल्लाह का प्रावरण उनके ज्येष्ठ पुत्र शाह भअ्ब्दुल प्रजीज़ 
(१७४६-१८२४) पर भा गिरा जो झअठारह्‌ वर्ष को झ्लायु में मदरसा-एं-रहीमिया से 





१४. श्रीवास्तव, पृ० २१, २२; “सियासी सश्लुवात, पत्न संख्या ५,६,७,६, १४ इत्यादि । 
१६ देखिए, परितिष्ट सं । 

१६. बहो। 

पृ७. 'सिपासी मकतूबात', पु० १८७ 


१५६ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


पैतृक पद के उत्तराधिकारी बने तथा १८२४ तक भ्पने पिता के जीवन-्लक्ष्य को 
चलाते रहे । भपने पिता की भांति उन्होने भी इस्लाम को, हिन्दुमो से प्रहण किए 
गन्धविश्वासपुर्ण आचरणो से मुक्त करके सुधारने तथा पैग्रम्बर द्वारा प्रध्यापित 
इस्लाम के प्रारम्भिक सिद्धान्तो को पुन स्थापित करने की झावश्यकता पर बल 
दिया । भपने पिता की भाँति उन्होंने भी भारत में मुस्लिम सत्ता की पुनः स्थापना 
पर जोर दिया, जिसने द्वारा इस्लाम का कायाकरप उप्तके मूनस्वरूप में किया जा 
सकता । उन्होंने इसकी ग्राशा को उस समय तक बनाएं रखा जब तक कि १८०३ में 
अग्रेजो द्वारा आगरा व दिल्ली पर झधिकार स्थापित न कर लिया गया । परन्तु भव 
उन्हे वास्तविकता का बोध हुआ तथा वह इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि इस्लाम की 
लौकिक सत्ता वी पुन स्थापना नहीं हो सकती । झत निराश एवं हताश होकर 
उन्होने भ्रपना प्रस्पात 'फतवा/१% प्रद्सारित किया जिसमे उदघोपणा की कि भारत 
“दाइल इस्लाम' (इस्लाम वो भूमि) नही रहा तथा अ्रव से इसे “दाल हुवे” (युद्ध 
क्षेत्र श्रयवा शजु क्षेत्र) सममता चाहिए ॥१६ 

तौफोक प्रहमद निद्धामी के मतानुसार “यह फतवा १६वीं शताब्दी के मुस्लिम 
राजनैनिक चिन्तन के इतिहास में अपना विशिष्ट स्थान रखता है । भारत में ब्रिटिश 
शासन वो स्थापना के प्रति यह मुसलमानों की प्रथम निश्चित भावाभिव्यक्ति थो ॥ 
शाह पब्दुल अज्भीज १७६३ में अपने पिता की मृत्यु के समय से ही दिल्‍ली मे बौद्धिक 
जीवन सम्बन्धी विप्रों का मार्ग-निर्देशश कर रहे थे ॥ १७६३-१८०३ वी अवधि में 
उन्होने दिल्‍ली को जाटों, सिखो तथा मराठों द्वारा श्रनेक विप्लवों एवं लूट-पाटों से 
प्रभावित होते देखा था” “*“* १७७६१ मे उन्होंने मराठों को दिल्ली नगर पर 





१८ देखिए, परिशिष्ट 'द। 

१६ भुस्सिम देघानिक विधि वे अनुसार विश्व 'दारुत इस्लाम (इस्छाम की सूमि) तपा 'दारुत हवें' 
(युद क्षेत्र) में विभाजित है । 'दारुत इस्लाय” वह देश है जहाँ इस्साम घ॒र्म-विधि सुस्वावित 
होती है, दूसरे शब्दों में, जहाँ देश इस्लाम घम विधि द्वारा शासित होता है। वहाँ वे तिवाती 
मुमश्षमान होते हैं. गँर मसप्तमान दहाँ रह सकते हैं, परम्तु कतिपय भ्रतिवन्धों एवं अमोग्यवाओं 
के साथ । वे ब्िस्मी' कहलाते हैं जिनकी सुरक्षा का जिम्मा (दायित्व) राज्य द्वारा व्यक्तिकर 
अषवा जज्िया के बदने छिया जाता है | उ्े घामिक, राजनैतित सामाजिक तथा आवधिक 
भ्रदिदधा सहित ड्वितीय थे जी का नागरिक सम्ज्ञा जाता है। “दारल हव' बाफिरों का देश 
होता है अद भुसन्नमानों की दृष्टि में युद्ध क्षे्र समझा जाता है जब तक कि विजय द्वारा उसे 
“दाएल इस्लाम' में परिवर्तित भ वर तिया जाय ॥ इस प्रकार “दास्घ हवें” को दाझरुल इस्लाम 
में परिवर्तित करना जिहाद (घम-युद्ध) का उद्देश्य है तथा सिद्धान्त मृस्तिम राज्य पर 
मुस्तिम विश्व के साथ निरन्तर युद्ध वी स्थिति में दोत। है । जब एक म्‌ स्लिम देश दारुल दँर्व 
इन द्वी जाता है तो सभी म्‌सतलतमातों का कर्तव्य है कि वह उस देश को त्याग दें 4 इस 
परदेशगमन में यदि एक पत्वी अपने पति के साथ जाना अस्वीकार करे तो स्वत ही तलाक 
शुद्दा बन जाती है (डो० दी» गेवडॉनल्ड, “दाल हब”, 'द ऐसाइकल्तोपीडिया ऑँव इस्साम', 
प्राय-१, पृ० ६१९७-१५) 


घामिक पुनरुत्यानवादी मुसलमान एवं समकालीन समाज १५७ 


प्रधिकार करते तथा विसाजो को दिल्‍ली तथा राजघानी के चतुदिक जिलो का 
राजस्व सग्राहक नियुक्‍त होते देखा था। १७८४ में महादजी सिन्धिया दिल्ली के 
कार्यवाहक शासव ये--परन्‍्तु शाह भ्रब्दुल भ्रज़ीज़ ने उस बारण भारत को दारुल 
हब॑ घोषित नही किया ।”*० परन्तु यह विचार श्रान्तिमुलक एवं चुटिपूर्ण है। 
वस्तुत शाह ग्रब्दुल प्रजीज ने उस समय तक फतवा प्रसारित नहीं किया जब तक 
उन्हें यह प्राशा बनी रही कि मुगल साम्राज्य की पुन॒ स्थापना हो जाएगी । शाह 
भन्दुल झज़ीज यह नही समभते थे कि मुस्लिम सर्वोपरिता का श्रन्त हो छुका है। 
सम्भवत भराठो के उत्थाय को वह अल्पकालिक झचस्था समभते थे तथा विश्वास 
करते थे कि कोई श्रहमदशाह पब्दाली पुन प्रकद होगा जो भराठों को दिल्‍ली से 
भगा देगा । अपने फतवा मे उन्होने हिन्दू श्रथवा गेर मुसलभान के स्थान पर 'जिम्मी! 
संशय का प्रयोग किया है** जो सकेत करता है कि वह स्थिति को भारत में मुस्लिम 
शासन के भ्रन्तिम ह्ास के रूप मे ग्रहण नही करते थे । वह वेवल इसके पुनरुज्जीवन 
की भावश्यकता अनुभव करते थे । दूसरी भोर ईस्ट इण्डिया कम्पनी की प्रभुता भे 
उहे निश्चयात्मकः रूप से मुस्लिम समाज के पूर्ण विघटन तथा मुस्लिम सत्ता के 
निर्णीत पतन के लक्षण हृष्टिगोचर हुए | भ्रत फतवा तथा उसके द्वारा प्रतिरोध के 
प्राह्मात की प्रावश्यकता भनुभव की गयी ।३२ 

“फतवा” की उद्घोषणा तथा भारत को दारुल हब घोषित करने से एक 
नितान्त नवीन एवं गम्भीर परिस्थिति उत्पन्न हो गयी, क्योकि अरब भारत के मुसल- 
मानों के लिए भ्रावश्यक हो गया कि वे या तो जिहाद छेड़ों प्रम्यथा किसी स्वतन्त 
मुस्लिम देश मे जा बसें । सल्षेप में गेर, मुसलमान भअपह्रणकर्ताओो वे साथ सौहाद 
भथवा मंत्री की कोई गुजाइश न थी । वस्तुत ऐसा करना “हराम' था। इस प्रकार 
वह "फतवा! घ॒मेंशोल मुसलमानों के लिए मुस्लिम सत्ता का मूलोच्छेदन करने बालो के 
विरुद, किसी शक्तिशाली सेनानायक;के भ्रमाव मे लोकप्रिय नेतृत्व के अन्तर्गत स्वयं 
को सचालित करने का आह्वान था । 

शाह भब्दुल प्रजोज़ का अगला कार्य एक इमाम भथवा नेता वा चयन करना 
था जो घमंयुद्ध का सचालन कर सके तथा जो उनसे 'बेझ्नत' ले, सके भ्रथवा उनके प्रति 
निष्ठा एव,सेवक्त्व बी शपथ ले सके २३ उन्होंने भ्रपने शिप्य सरयद झहमद बरेलवी 





२० '*मुर्त्तिम पॉलिदिक्ल थॉट एण्ड ऐक्टिविटि इन इण्डिया डयूरिंग द_ फस्‍्ट हाथ ल्ॉव 
द नाइटीश से च्युरि' (अलीगढ़ १६६६), पृ २५ 

९१ देखिए परिशिष्ट “दा 

३२२ जीपाउल हसन छाएकी “द देवदद स्वूस एण्ड द डिसाड क्रॉर पाकिस्तान (बग्वई १६६३), 
यू० ४-५ 

१३१. “जद उत्तरदायी मुसलमानों की सर्वे सम्मत्ति से इमाम वा चयन दो जाय दो उसके प्रति निष्ठा 

डी हृपय में विसम्य की अनूशा नहीं है! (शाह अध्दुष् कश्ीक़, "वादा ए-अन्लीज़ो,' भाग-२, 
घु० ७७) 


श्श्८ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


का चयन इमाम एव भ्रमीस्ल मुग्लमीन के रूप में किया तथा मुहम्मद इस्माइल रेड 
का उनके नायब एवं सैन्य श्रभियानों वे प्रमुख भायोजक के रूप मे किया । मुहम्मद 
इस्माइल का विचार था कि जो व्यक्ति इमामत को क्‍ग्स्वीकार करेंगे भ्रयवा स्वीकार 
क्र सेने के पश्चात्‌ उससे मुंह मोड गे, वे इस्लाम के प्रति गद्दार समझे जाएँगे तथा एक 
वाफिर की भाँति दण्डित किए जाने के भागी होगे ।*५ शाह प्रब्दुल प्रज्जीज़ के शिष्यों 
एवं भ्रनुयायियों ने विशुद्धिवादी झ्रान्दोलनों का सू्रपात किया जिन्हें 'कुरान मी भोर 
लौटो! झाम्दोलनो की सक्ला दी जा सकती है वयोकि उनका मूल उद्देश्य कुरान वो 
विश्वास के भाधार एवं झ्राचार वे मार्ग दर्शक के रूप में यथधोचित स्थान दिलाना 
था ९६ 
(स) सम्यद अहमद बरेलवी (१७८६-१८३१) : 

भारत म॑ तथाम्थित 'वहावी झ्ानदोलन२० के सस्थापक सय्यद भ्रहमद एक 
साधारण कुलोत्पन्न व्यक्ति थे । उनका जन्म १७५६ मे हुप्ला था। १८०० में अपने 
पिता के निधनोपरान्त उन्होंने स्वय को झ्ाधिक कठिताइयों से ग्रस्त पाया तथा दयतीय 
जीवन व्यतीत विया । बहर हात वह दिल्‍ली के शाह अ्रब्दुल भ्रजीज के पास पहुँचे 
तथा चिश्तिया, कादिरिया एवं नगशवन्दिया सिलसिलो मे दीक्षित हुए। मालाम्तर में 
शाह प्रव्दुल भ्रज्ीज़ ने उन्हे खलीफा नियुवत किया । 

सस्यद अहमद ने सर्वे्रथम अपने सिद्धान्तों का प्रचार उत्तरी भारत के रुहदेलो 
के मध्य किया, जहाँ शीघ्र ही उन्हे “भत्युत्साही एव-उपद्रवी अनुयायी प्राप्त हुए ॥/१६ 
अपनी प्राथमिक सफलता से प्रोत्साहित हो कर वे आगे बढ़े | १८२० मे जब उन्होंने पूर्व 
की शोर प्रयाण किया तो उनके अझग्रसरण ने एक विजयोल्लास-सम्बन्धी शोभायात्रा 
का रूप धारण कर लिया । जहाँ कहो भी वे गए बहुसख्यक लोग उनके दल में 
सम्मिलित होने के लिए प्रस्तुत वो गए । प्रतिष्ठित एवं सुशिक्षित लोग झपने जूते 





२४ यह मोप्ताना अब्दुल गनी के पुत्र एवं शाह अब्दुप्त अजीज के भतोज थे । 

२५ मिर्जा हैरत दहूषवी “हयात्त-ए तस्यवाँ (टिह्ली) पृ० २७५॥ 

२६ अब्दुल्ला यूसृफ़ अली, पूृ० ३६४ । 

२७ कै० पुम० अशरफ़ के मतानुतार, “वहादी स्रता निस्सदेह अनुपयुक्त है बयोकि तथाकथित 
भारतीय वह्धादियों के राजगतिक उदक्य ठया सामायत उनके सामाजिक हृष्टिकोण नेज्द के 
अन्दुष्त वहाद (मृ० १७८७) के मिद्धान्तो से नहीं अपितु दिल्‍ली के णाह वलीउल्लाढं (मुं० 
१७६२) की पहले की शित्ताआ से प्राप् किये गए ये अत कतिवय मुसल्मात घाभिक पुन- 
दत्वानवादियों यथा उ्वेदुल्ता सिम्धो (१८६१-१६४८५), यृद्ाम सरवर एवं अजबमसलत थाँ ने स्वयं 
शो वलीउत्थादी” अथवा शाह बस्तीउल्द्राह के अनुयायी कहना उचित माता है! (“मुश्शिम 
रिवाइवलिस्टस एक्ट द रिबोल्ट झोँव १८५७,१ 'रिवेलियन १८१७, सम्पादक, पी० सी० जोशी 
दिल्‍नो, १६४७, पृ० ६४) । बट्रहाद उपहोने इसके सोडिक एवं एतिहातित सयोग के कारण 
स्ज्ञा को स्थिर रखा है। 

४८, हुंढर, (० १२ । 


घामिक पुनस्त्थानवादी मुसलमान एवं समकालीन समाज १५६ 


उतार कर नंगे पाँव साघारण सेवको की भाँति उनकी पालकी के साथ दौडते थे ।९० 
पटना में उन्होंने विराम लिया जहाँ नगर के एक गरामान्य मुसलमान विलायत झली 
तथा उनके परिवारजनों द्वारा उनवा भव्य स्वागत-मत्कार किया गया। पढनां में 
उनके प्रनुयायियो वी सख्या इतनी बढ़ यई कि एक नियमित शासन पद्धति निषोजित 
फरनी पड़ी । मार्गे मे पड़ने वाले सभी बडे नगरों में जाकर व्यापारिक लाभो पर कर 
श्र करने के लिए उन्होने श्रभिकर्तताओं की नियुक्ति की | इसके ग्रतिरिक्त उन्होंने 
चार खूलीफाप्रो३० एवं एक उच्च धर्माचार्य की नियुक्ति एक श्रोपचारिक विलेख द्वारा 
की जंस्ाकि मुसलमान सम्राट प्रान्तो के गवर्मरों की नियुक्ति करने मे प्रयोग करते 
थे । इस प्रकार पटना मे एक स्थायी केन्द्र की रचना कर बह गया के मार्ग का झनु 
सरण करते हुए तथा मार्ग मे पडने वाले सभी महत्त्वपूर्ों नगरो मे घ्॒मं परिवर्तन कार्य 
एवं ग्रभिकर्साश्रो की नियुक्ति करते हुए कलकत्ता की शोर अग्रसर हुए । कलकत्ता में 
जनसमुदाय इतनी विशाल सख््या में उमड़ पहा कि वे पृथक पृथक रूप से दीक्षित 
करने के नियम का पालन न कर सके । झ्त अपनी पगडी को खोलते हुए उन्होने 
घोषित किया कि दे सभी जो उसकी विस्तृत लम्बाई के किसी भाग को छू सकेंगे, 
उनके शिष्य बन जाएँगे ]3% 

झपनी इस पश्रपूर्वं सफलता से गवित होकर भव उन्होंने मक्का को तोर्थयात्रा 
करना निश्चिय किया । १८२२ में झपनी अरय की यात्रा के मध्य वह वद्ाबी सुधारकों 
के प्रभाव में ग्राएं ।१९ सय्यद घहमद अरब से यहाबीवाद मे सस्यापक भब्दुल 
बहाव के महान प्रशशक बनकर सौटे |33 अब्दुल बहाव से प्रेरणा ग्रहण करते हुए, 
जिन्होंने भ्रव मे एक भव्य साम्राज्य की स्थापता वी थी, सम्यद प्रहमद प्रव भारत 
में एक साम्राज्य निमित करने की अमिताक्षा रखने लगे। श्रपने शिक्षक शाह भब्दुल 
प्रदीज् की भांति सय्यद धहमद ने भी भारत को “दारल हदें” घोषित कर दिया । एवं 
बढ़ी संझ्या में 'वेम्फॉलिट' लिणे गए जितसे मुसलमानों से भारत विजय हेतु सगठित 
होरर बाफिरो के विश्द्ध जिहाद करने या अनुरोध किया गया । इस कार्य को निष्पन्त 
बरने हेतु सब्यद भ्रहगद ने भपने अउयापियों के लिए शस्त्र श्रयोग प्रशिक्षण फी 
व्यवस्था की रुपा संन्‍्य प्रदर्शन सचालित किए | 
तीज ततन+ 
२९ वही, पृ १६ । 


६३ अमृथ धर्माआर्य पै इुए गे शाद मुहम्गद हुग्रंग के अतिरिक्त बह बे-भौनलपी विषायत अची, 
उनके पाता मौलवी इनापद अनो, मौजदो मरहूम अप्तो तथा मोशवों फ़रहत हुसेव ॥ 
३१, दृटर, १० १३१ 


३२५ इस सामाप्य दिश्दास के विपरीत अद कतिपय विद्ा्तों हारा यद विचार व्यक्त हिया जाता ड्दै 
कि सम्पद अहमद ते शपते मिटाग्दों को देबवस्त ढप से विश््धित डिया हवा उगफे आस्शेलस 
शा मरद के दटरियों ठे कोर सम्दनए श दा (डोसीडिस्स, दिल्ली इग्रेल-)7, १६६०) । 

३१३, देदिए, परिट्टिष्द ब्य' $ 


१६० उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


१८२४ में थे पटना मौलवी वर्ग बे साथ सीमा प्रान्त एवं भ्रफगानिस्तान गए 
तथा पजाब के मिस शाप्तन के विरुद्ध जिहाद या प्रचार किया। उनकी पश्चिमोत्तर 
की यात्रा झपने हिजरत के सिद्धान्त का अनुसारण करते हुए की गई थी। विल्तु 
इससे भी श्रधिक महत्त्वपूर्ण बात यह थी कि ये अ्रपनी ध्येय प्राप्ति के लिए युद्धप्रिय 
प्रणनों का सहयोग प्राप्त बरना चाहते थे । पतरगीबुल जिहाद” (घर्म-युद्ध हेतु 
प्रोत्रेजन) नामक उद्घोषण्या भे २१ दिसम्बर, १८२६ का दिवस युद्ध प्रारम्भ बरने 
हेतु निश्चित किया गया जिममे समस्त मुसलमानों को सम्मित्रित होने था भाद्वान 
किया गया ।३४ पठान जातियो ने उनके झाद्घान वे प्रति लालसापूर्णों प्रतिक्रिया 
प्रकट की | “यह लोग जो मुसलमानों मे सर्वाधिक' विक्षुन्ध एवं प्न्धविश्वासी थे, परम 
की अनुमति के प्रन्तर्गंत अपने हिन्दू पड़ोसियों वा परिलुण्ठन बरने सात्र का झवसर 
पाकर भ्रति भ्ावन्दित हुए ।”3४ रणा-प्रभियान सुब्यवत्यित था तथा कतिपय युद्ध 
सफ्न भी रहे । भारत मे बहावी ग्रान्दोसन का यह प्रारम्भ था। 

बहरहाल, सय्यद भ्रहमद को सिों बे विशद्ध अधिक सफलता ने मिली यद्यपि 
१८३० बे भ्रन्तिम चरण में कुछ समय के लिए थे वेशावर पर भ्रधिकार स्थापित 
करने में समय हुए । पेशावर मे उस्होने स्वथ वा! खलीफा घोषित किया तथा प्रपनी 
नामाकित मुद्राएँ भी प्रसारित की ।3६ परन्तु शीघ्र ही उनके हिन्दुस्तानी तथा पठान 
झनुधायियों के मध्य मतभेद उत्पन्न हो गया। पढानों ने हिन्दुस्तानियों वे विएद 
विद्रोह कर दिया तथा एवं बड़ी सझ्या में उनको मौत के घाट उतार दिया। 
पेशावर पर सिसो का पुन अधिकार हो गया तथा सख्पद अहमद के साहसी प्रगति- 
क्रम का सहसा अन्त हो गया जब प्रगस्त १८३१ में बालाक्ोट में वह रशिख्त सना ने' 
वि युद्ध में 'शहीद” हो गए ।3७ 

यद्यपि मार्गे-दशंक की मृत्यु के कारगा झ्रान्दोलन को श्राधात पहुँचा, परन्तु 
वहाविणें ने उत्साहपुवेक भ्रभियान को पूर्ववत्‌ बनाए रखा। उन्होंने भपना घ्यात 
जिहाद के सिद्धान्त पर वेन्द्रित वर दिया तथा घामिक विद्रोह वी झावश्यकता एवं 
उसके प्रत्ति कत्तेंग्य को समरवित साहित्य का वित्रास किया । यह साहित्य ज्िटिश शक्ति 
के पतन की भविष्यवाणियों से भी परिपूर्ण था। यह्‌ भ्रज्वाल्य सामग्री वहावियों के 
हाथो मे एक प्रवल शस्त्र सिद्ध हुई। शने॑ शने एवं नीरवता से बहाबी हिद्धान्तों मे 
से ध्राध्यात्मिक तत्त्व परित्यक्त कर दिया गया तथा धर्म-युद्ध की महत्ता पर बल देकर 
मानव हृदय के निडष्टतम भाव सवैगो का आह्वान क्या गया 35 वहाबियों ने भपने 





औे४ड डी० एस० मार्गोत्ियाँव “वद्ाविज्प इन इण्डिया" # ऐ साइकलोपीडिया आँव इस्लाम! भागने 
पृ० १०८६। 

रे५ हठर, पु०ण पृड। 

३६ वही, पृ० १७ मार्योश्तियाँय बू० १०८६३ 

३७ हंटर, पु० ४० ॥ 

डैद वही, पू० ७०॥ 


घामिक पुनरत्यानवादी मुसलमान एव समकालीन समाज ६९ 


बान्यवों के लिए जिहाद एवं हिजरत के मध्य विपल्थ निश्चित विया घा। चूंवि 
हिजरत एवं सैद्धा तिवः नियम था पता: शस्त्र उठाने पर प्रत्यधिक बल दिया गया 
तथा इस्तो विषय पर शझ्ननवरत प्रचार जिया गया 8१४ 

(4) बगाल के फराइजो पुनश्त्यानवादी : 


(१) हाजी शरोपतुल्साह (१७६४-१८३७)--_राइवी सम्प्रदाय बहुत कुछ 
बहावी के समान ही था । इसकी स्थापना [वें बगाल में हाजी शरीप्रतुल्लाह द्वारा 
१८०४ में हुई | उनवा जन्म १७६४ में बहादुरपुर ग्राम वे एम भविज्ञात परिवार मे 
हुमा थां।४० १८ धर्षे वी भायु मे वे मवक्रा वी त्तीर्ययात्रा पर गए तथा वहाँ गेस 
ताहिर्स्सबुतुलमक्ती थे शिप्य घन गए जो शाफई राम्प्रदाय में प्रध्य्ष थे | वहाँ पर 
३० व बे दीघ॑कालीन निवाणोपरान्त थे १८४०२ मे भारत लौट पभ्राए) भात्रा मे 
उनका दीपकालीन विवास सम्मवतः उन्हे वहावियों मे प्रमाव से ले धाया। भोग 
वर्षों तक शरी प्रतुल्ताह भपने नवनिभित सिद्धात्तों का प्रवर्तेन अपने देशन जिजों वे 
ग्रामो में करते रहे । यद्यपि उद़ें प्रधिवः विरोध एवं प्रपशब्दों का सामत्रा घबरा पडा 
तथापि उन्होंवे एक श्रद्धावान समर्थकों का समूह्‌ प्राद्ृप्ट बर लिया तथा शने: शर्ने 
एक महात्मा के रूप मे ख्याति पराजित वी । 


शरीग्रतुल्लाह ने धामिव सुघारों वा सूत्रपात भी विया जिसमे लोगो से गैर 
इस्लामी प्रथाप्रो व॥ परित्याग बरने तथा पगभ्थर द्वारा प्रतिपादित इस्लाम थी 
मौलिव शिक्षामों का अनुसरण वरने के लिए कहा गया । इसवे' श्रतिरिकत उन्होंने 
भी ब्रिटिश प्राधोन देश यो 'दारुव हव' घोषित कर दिया जहाँ जुमे वी नमाज़ पढना 
तथा महान ईदों को मनाना भ्रवेघ था । उन्होंने भ्रपने प्रयेक शिप्य से पूर्व पापों के 
लिए तौया प्रयवा पश्चाताप करने त्तथा भविष्य में प्रथिर् सयत एवं पवित्र जीवन 
ध्य्तीत करने का सत्यनिप्ठ चचन देने की प्रपेक्षा वी । उनके द्वारा त्तौथा पर बज देने 
के कारण उनके प्रनुयायी स्वय को तौबर मुसतमान कहते थे | फराइज़ श्दा मरने 
प्रयवा ईएवर तथा पैगम्बर द्वारा आरोपित दायित्वों के पालन पर बल देते वे कारगा 
वह फराइजी भी कहलाते थे । 
हाजी शरीप्रतुल्लाह ने हिन्दू बहुदेववाद के साथ दीर्घकालीन सम्पर्क वे 
परिणामस्वरूप विकसित ग्रन्धविश्वार्सो को भत्सेना की । उन्होंने पुनरुत्यापित धर्म वे 
भाम पर ग्रामीणजनों को ज़मीदारों के भ्राहरणणो थे! विदद्ध सगठित किया । इस प्रसार 
“ईमान! के परविव्रतम झ्रादर्शों की शोर लक्षित एया धामिव आन्दोलन को लौकिक 
उद्देश्यों भे लगा दिया गया ।*'* एक सामान्य विचार यह भी था कि फराइजियो का 





३६ देखिए, परिशिष्ट “र' ।[ 


४० एम० हिदायत हुसैन, “फ़राशज्ो सेक्ट'', देःसाइक्सोवीडिया ओव इस्लाम”, भाग-२ बृ० ५७॥ 


४१ एस० बो० चोधरी, “मिवित्त डिस्टबे सेज ड्युरिंग द ब्रिटिश रूव इन इण्डिया , १७६५-१८५३ 
(कत्तकत्ता,१६५५) पृ* १९३ । 


१६२ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


वास्तविक उद्देश्य विदेशी शासकों का निष्कासन तथा मुस्लिम सत्ता की पुनर्स्यापना 
था ।४१ 

(२) मुहृ्मद मुह्॒तिन (१८१६-१८६०)--शरीप्रतुल्लाइ की मृत्यु के पश्चात्‌ 
झराइज़ी नेतृत्व उनके पुत्र मुहम्मद मुहसिन वे हाथों मे चला गया जो दूधू मिर्यां के 
माम से श्रधिक विस्यात थे । दूपू मियाँ विचार एव व्यवहार में नितान्त भिन्न व्यक्ति 
थे। प्पने जीवन के प्रारम्भिक चरण में उन्होने मरा का भ्रमण किया तथा वहाँ से 
लौटवर अपने पिता के सिद्धान्तों में अपने सिद्धाल्तों का समावेश कर उनका प्रचार 
बरने सगे । उन्होते पूर्वी धगाल को क्षेत्रों (हलतव्रो) मे विभवत कर दिया तथा प्रत्येक 
में एवं सलीफा नियुत्त दिया, जिसे प्रान्दोलन ने ध्येय एवं उद्देश्यों की प्रगति के 
लिए दान एकत्र बरने वा भधिवार प्राप्त था । उन्होंने एक गुप्तचर प्रणाली का भी 
गठन किया, जिसके माध्यग में ये भपने भ्रमिवर्त्ताप्रों वे सधिवार क्षेत्र फी प्रत्येव 
घटमा से भ्रवगत रहते थे । सम्प्रदाय क॑ सदस्यों के हितों की रक्षा दिशी भी प्रकार 
वे माध्यम से की जाती थी। यहाँ ठव कि उन्होंने समस्त मुसतमात शृथकों वो 
अपने सम्प्रदाय में सम्मिलित होने वे लिए बाध्य बरने का प्रयास दिया तथा इल्दार 
करने पर उनको पिट्याया व दीनदारों के समाज से बहिप्दृत विया तथा उनवी 
फसलें नप्ट करादीं ।/४३ 

दूधू मिर्याँ तथा उनये अनुयायी, हि्दे, मुसलमान एवं यूरोपीय जञमीदारों के 
लिए श्रातक का विषय बने गए ।*४ उन्होंने एक शक्रान्तिवारी सिद्धान्त वी घोषणा 
की तथा प्रचार स्यिा कि घूकि समस्त भूमि ईश्वर बी थी श्रत: किसी वो उत्तरा- 
धिवार के रूप भे उस पर स्वामित्व का एकमात्र भ्रधिकार नहीं था शोर न ही उस 
पर कर धयूल करने का । हृपक वर्ग को प्रेरित किया गया कि वह अमीदारों प्रथवा 
सरकार को बर देने वे. दायित्व को नवारत हुए स्वयं भूमि पर भ्धिकार करें । 
वे बाद विवादों का निशय वरते थे, प्विलम्यित न्याय वितरण करते थे तथा जो कोई 
श्रपने विवादों यो उनकी धूर्वानुमति के बिता ब्रिटिश न्यायालयों में लै जाने का साहस 
करता उसे दण्डित करते थे ।४४ उन्होने झ्ाग्रह किया वि' उन ध्यवितियों को दण्डित 
करना पाप नहीं था, जा उनके सिद्धा'तों को श्रपनाने से इन्कार करते थे भ्रपवा जो 
समाज एव उराके मान्य नेताप्रो के निशंयों के विष्द सरकारी न्यायालयों में पुनरा- 
त्रेदन करते भे ।४६ इस प्रदार सम्प्रदाय द्वारा प्रपनाई गईं त्रास्तिकारों गतिविधियों 





४२ बंगाल धरकार गो प्रेषित पुलिस अधीक्षक डेम्पीयर की रिपोट दिताबित १३ माई, १५४३५ 
4स्रोश्यतस फ़राम द रेकॉर्टं स भोव द गवतमेण्ट ओव वेंगान्ञ (पेपर नँ० ४२), पृ० १४१॥ 

४३ हिदायत हुसैन, पू० ५८ ॥ 

हर बहीं। 

४३, वह्ी। 

हर भह्दी। 


धामिक पुमरुत्यानवादी मुसलमान एवं समकालीन समाज १६३ 


ने देश के कादून की अवहेलना वो ठथा दूधू मियाँ को प्रधिकारियों के खुले विरोध में 
ला खड़ा किया। दूधू मियाँ के कार्य-कलापों ने ज़मीदारों एव नील-उत्पादको को 
संगठित कर दिया, जिन्होंते उन पर प्रनेक दावे किए । १८३८ में उन पर सूटमार 
का आरोप लगाया गया, १८४९ मे उन्हें हत्या पे भारोप मे सेशन मे सुपुर्दे किया 
गया, १८४६ मे उत पर भश्रपहरण एयं लूटमार वा झभियोग घताया गया । परल्तु 
प्रत्येक झयसर पर उन्हें विभुवत कर दिया गया पयोकति उनके विरुद्ध साक्ष्य देने के 
लिए साक्षी तैयार करना प्रसम्भव हो गया । ५ दिसम्बर १८४६ को उन्होंने पानथर 
के नील के घारसाने पर आत्रमण करवे उसे जला डाला जिसके कारण उन पर 
जुलाई १८४७ में झभियोग चलाया गया तथा उहें दोषी ठहराया गया, परन्तु भ्रपील 
में उन्हें विमुक्त कर दिया गया ।४०७ बहरद्याल, दूघू मिरयाँ को जुलाई १८५७ मे पुन; 
बन्दी बना लिया गया तथा झलीपुर बादीगृह मे राज्य बन्दी वे रुप में रखा गया। 
१८६० मे बहादुरपुर मे उनका देह्ावसान हो गया । 

बहाबी तथा फराइजी भ्रग्नेजों को भारत से नियालने में श्रयवा इस्लाम को 
प्रपने प्रबुद्ध भादशों के भ्रनुप्तार पुन स्यापित करने मे भ्रसफ्ल रहे। यद्यपि उनकी 
विचारधारा के दूरगामी प्रतिप्रभाव हुए, परन्तु उसबा तात्कालिक प्रभाव मुख्यत एक 
प्रत्प-सस्या में मुस्लिम जनसमुदाय के शिक्षित तथा धनी लोगो तक सीमित रहा । 
मुह्यत यही दोनो वर्ग परियर्तित परिस्थितियों से नितान्त पसन्तुष्ट थे--शिक्षित वर्गे 
जनसाधारण पर से, जो हिन्दू प्रथाओ को अपनाने में भ्धिकतम ध्भिरुचि प्रदर्शित 
कर रहा था, भ्रपना नियन्त्रण समाप्त हो जाने वे कारण, तथा घनी वर्ग, भ्रपनी 
शवित एवं विशेषाधिवारों के विलुप्त हो जाने के कारण, जिनका उपभोग वे मुस्लिम- 
शासन के भझ्रन्त्गंत करते श्राए थे। कतिपय विपथंगामी उदाहरणों को छोडकर, 
जनसमुदाय वस्तुत उनके धर्मंगुद्ध के भ्ाद्वान से भ्रप्रभावित ही रहा । 


(य) हिन्दू-मुस्लिम सम्बन्ध . 

१६वी शताब्दी के पूर्वा्दंकालीन समाज का पर्यवेक्षण प्रदर्शित करता है कि 
पुनर्त्यानवादियो ने दो जातियों के बीच मतभेद की खाई उत्पन्न करने का प्रयास 
किया । परन्तु भारतीय वातावरण प्रचेतनरूप से ही मुसलमानो को प्रभावित करता गया, 
इस कारण पशोर प्रधिक, वयोकि मुस्लिम जनसमुदाय का एक वडा वर्ग हिंदू घर्मान्तरित 
लोगो का ही था । ये नवीन घर्मान्तरित लोग भ्रपनी सस्कार सम्बन्धी जीवन पद्धति 
पर स्थिर रहने के इच्छुक थे | यदि हिन्दू लोग भपने देवी-देवताओं वी सृततियों की 
पूजा हेतु मन्दिरों मे जाते थे तो विशेषत नवीन मुसलमान भी सन्‍्तो के सड्भारों पर 
जाते थे, तथा स्वतन्त्र रूप से हिंदू क्मेकाण्डों पा प्रनुतरण करते थे ये वहाँ दौपक 
जलाते थे, चादर एवं पशे समापित करते ये, प्रसाद (तबरुक) बाँटते थे, पुष्प एब 
मालाएँ घढ़ाते थे, घगरदत्तियाँ जलाते तथा सुगन्धित दर्ब्यों का प्रमोग फरते के प्रौर 





ड७ बही। 


श्ष्ड उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


मूर्ति-पुजको जैसी श्रद्धा के साथ मज़ारो के समक्ष नत मस्तक होते थे | यहाँ तक कि वे 
मजारो की परिक्रमा भी करते थे | एक सच्ची यूफी भावना के साथ संगीत प्राय: 
सर्देव इस पूजा का आवश्यक अग होता था । दरगाहो एवं मजारो पर कब्बालियों 
तथा गायन-वादन का प्रचलन एक नियमित विशिष्टता बन गई थी । ऐसा अ्रवस्तर 
कभी-कभी नियमित मेले का रूप भी धारण कर लेता था जैसताकि फूल वालों की 
सैर के विषय में था ।४5 हिन्दू भी मुक्त हृदय से मुसलमानों का साथ देते थे, यहाँ 
तक कि वर्भी-कभी तो जाति एवं सम्प्रदाय वा भेद भी समाप्त हो जाता था। 
यद्यपि कट्टर उलमाओश्रों के लिए यह स्थिति झ्राक्रोश का कारण सिद्ध हुई, परस्तु 
जनसाघधारण द्वारा उनकी ग्रधिक चिन्ता न की गई। 

वस्तुत हिन्दुओं की शनेक प्रथाएं मुस्लिम जनसाघारण ने भ्रगीकार कर ली 
थी ।४* दीपावली पवे के प्वसर पर मुसलमान भी अपने यहां दीपक जलाते थे ; वे 
चूत-त्रीडा में भाग लेते थे । उनकी महिलाएं भ्पने बच्चो को खिलौने एवं मिठाइयाँ 
दिलाती थी । अन्य रीतियाँ भी उनके द्वारा सम्पन्न की जाती थी 7% इस पर्व की 
शुभ प्रकृति उनकी प्रन्धविश्वासी प्रवृत्ति को ग्राकपित करती थी । वे जन्माष्टमी के 
उत्सव में भी सम्मिलित होते थे तथा कस एवं कन्हैया का इृत्रिम युद्ध रुचिपूर्वक देखते 
थे ११ हर्पोह्लास का पर्व होली एक ऐसा झवसर था जो मुसलमानों की सर्वाधिक 
सख्या को झ्राकृष्ट करता था ।** वे मुक्त हृदय से रगरेलियो मे भाग लेते थे तथा रगीले 
पर्व मे इस प्रवार घुल मिल कर व्यवहार वरते थे मानो वे भारतीय समाज के प्रभिन्त 
अग हो । देसू राय की प्रथा भी उल्लेखनीय है जिसका मुसलमान बालक दिल 
खोलकर आनन्द लूटते थे ।१३ 

नज़ीर अकवराबादी जो जनसाघारण के प्रतिनिधि कवि थे, भागरा के तैराकी 
मेले वा वर्णन बरते हैं जिसमे हिन्दू तथा मुसलमान ससानरूप से भाग लेते थे [7४ 
उन्होने हिन्दू त्यौहारों का सजीव वर्णन उतनो ही श्रद्धा एव उत्साह से किया है 
जितना क्रि मुस्लिम त्यौहारो का । वे बार-वार हढता से उल्लेख करते हैं कि दोतो ही 
सम्प्रदाय के लोग दिल खोल कर एक दूमरे के त्यौहारो म भाग लेते थे मानो उनका 
एक समरूप समाज हो । वस्तुत हिन्दू तथा मुप्॒लमान के प्रति कवि की सवेदना में 
कोई भन्‍्तर न था| उन्होने भ्पती कविता “वालपन वाँसुरी बजैया' मे भगवान कृष्ण 


अं८ पीछे देबिए, अध्याय-६ + 

४६. मुसलमाभों द्वारा ठावोज का प्रयोग इस संदर्भ मे एक उदाहरण है | 

४० मिर्जा वतील, पृ० ८४। 

११ वही, पृ० ५७।॥ 

५२ वहीं पृ० &२ “अफ्गानों और बाज सुतास्सिद मुसलमानों वे अलावा समी सुसलभात दिल 
खोल कर होही में दिदुओ के साथ शरीर हाते हैं।” 

श३ पीछे देखिए, अध्याय-५॥ 


श४ वुल्तियात-ए-नज़ीर', पृ० ४४८-५१, हमरे अतिरिक्त पीछे देखिए, अध्याय-६! 
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के वालपन का बसंत बड़े ही भक्ति भाव से किया है ।“* जबकि प्रन्य सव तो अपनी 
“बसन्त' ऋतु का भानन्द लेते थे, नज्जौर बड़े ही तीम्र उत्साह से अपना “वसन्ता' 
मनते थे 
सब शो तो वसन्ते हैं पे यारों का बसनन्‍्ता ।१९ 

जनसाधारण वे एक सच्चे प्रतिनिधि के रूप में नज़ोर सम्राज का चित्रण 
उसके किसी घामिक अन्तविभाजन की अपेक्षा किए बिना करते हैं। साम्प्रदायित 
भंगडे जो १९वीं शताब्दी के अस्तिम चरण में सामान्य हो गए थे, वह उसके पूर्वार््ध 
मे भन्नात थे । 

सदुभाव एव मंत्री की भावना केवल मुस्लिम जनसाधारण तक ही सीमित न 
थी वरव्‌ समाज का उच्च वर्ग भी मधुर सामाजिव सम्वन्धों की स्थापनों में विश्वास 
रखता था ।*० वल्तुत उस युग मे आभिजात्य वर्गीय लोगों वे मध्य सामाजिक सम्पर्कों 
में किसी एवं के हिन्दू होते श्रथवा दूसरे बे' मुसलमान होने का कोई भेदभाव न था । 
पृषकतावादी प्रवृत्तियाँ प्रभी पनपने न पाई थी यद्यपि घामिक पुनरुत्यानवादियों ने 
उनका बीजारोपण करना प्रारम्भ कर दिया था। 





२५ कुल्लियात-ए नपज्जोर, पू० ७४३-४६॥ 
१६ वही, पृ० ४२३। 


५७ उदाहरणार्य देखिए मिज़ा गालिब द्वारा अपन टू भित्नो को लिखित पत्र उर्दू ए-मृअल्ला', 
पृ ३१४-१५,३७० इत्यादि ॥ 
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१६वी शताब्दी के पूर्वार्द कालीन उत्तरी भारत ने उन अनुप्रभावो को देखा 
तथा भ्रनुभव किया णो राज्य के सरकारी तथा सैन्य विभागों में मुस्लिम प्राभिजात्य- 
बगे के अपनी प्रभावशाली एवं प्राय, एकाथिकारिशी स्थिति से विस्थापन के 
परिणामस्वरूप उत्पत्न हुए थे। स्रक्षण के क्षीण होने के परिणामस्वरूप दस्तकार 
बर्गें, जिससे मुस्लिम समाज व्यापकेहूप से सरचित था, विनष्ट हो गया । कवि एव 
कलाकार भी समात नियत्ति के शिकार थे । यह परिवर्तन उलमाझरो की सघटित हुई 
शक्तियों एवं विशेषाधिकारों पर, निश्चित प्रहपर था, जो घोर सकटो मे परिणत कर 
दिए गये थे । राजनैतिक उथल-पुथल ने इन लोगो के सामाजिक जीवन को प्रत्यधिक 
प्रभावित किया । 
मुसलमान लोग सामान्यत निर्घन थे। परिवर्तित परिस्थितियों के परिणाम" 
स्वष्षप भेद उनपे से भ्रधिकाश बेरोजगार हो गए थे । भव न तो मुस्लिम सेतिको को 
लड़ने के लिए युद्ध ही थे, और न कारीगरो को काम करने के लिए कारसाने | 
झाधिक परिणामों के प्रति विकर्शव्यविमूढ़ भाभिजात्यवर्ग श्रपनी प्रतिब्ठित स्थित का 
बराक्न॒ रूप बताए रखने के लिए मनोरजवों एव मनोविनोद में लित्त रहुता या । मुध्लिम 
लनसाघारण भी उतका झूब प्राननद लूटते थे, जिससे स्थिति पूर्णत पतन को स्‍ोर 
झप्रसर भी । हम प्ानन्द मिथित झाएचयें के साथ भनुशीलन करते हैं कि भ्रसह्य 
प्रकार के मनोरजन विकसित कर लिए गए थे, जिनमे पनेक बहु-पय-साध्य एवं समय 
उपभोगी थे । गद्यपि लोग सभी युगो एवं सभी देशो मे मनोरजन का झ्ाश्रय लेते झामे 
हैं, परन्तु हम भपने पर्यवेक्षण काल में सुसलमानी को विशेषरूप से विविध प्रकार के 
समय-शोषक खेलो मे तल्लीन पाते हैं। यह एक शोचतीय ऐतिहासिक तथ्य है कि 
मुस्लिम भाभिजात्यवर्ग पर न तो कोई दायित्व या, जिसका वे पालन करते भौर ने 
हो कोई उनकी अभिरचि रह गई थी जिसकी परिख्या मे वे समय व्यतीत करते । 
परिणामतः उनके पास श्रतिशम विश्वान्ति थी जिसे वष्ट कर दिया जाता था। 
4 नवाबो तथा भमीरो द्वारा पशु-युद्ध भ्रायोजित किए जाते थे । शेर, चीते तथा 
तेंदुए झेँसे सुयानक पशु भी युदधू-सथल से लएए जाते थे ६ हृफ्ति-युडो का भी झ्ायोजन 
» होता था। इस सेल के प्रेमी लोग ब्यक्तिगत सुखानुभूति के लिए बेचारे मद्दावत के 
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प्राणो की भी चिन्ता न करते ये । यह प्रदर्शित करता है कि १६वीं शतास्दो के पूर्वा्ं 
मे भी इन सोगों फो प्रमिए्चियाँ बसी ही बनी रही, जैसीकि १६थी घताग्दी मे 
थी । एक ऐसे युग मे, जवति उनके पास ले तो नतूरव करने बे' लिए बोई सेनाएं थी, 
भौर न धारण करने के लिए कोई शस्त्र थे तपा वे निश्वयात्मक रूप से प्पने राजनेतिक 
प्रभुत्व से निरस्त कर दिए गये थे, उनती सामरिर प्रतिभा का इससे भ्रधिक सम्यक्‌ 
प्रदर्शद संम्भदत भ्न्‍्य बोई न हो सकता था । 
यह युग उर्दू बाब्य मे. विकास परे लिए महृत्त्यपूर्ण है क्योकि इसमे ही मीर, 
भडीर, ग्रालिब, मोपिन तथा जौक जैसे विशिष्ट शायर हुए । इस युग फी भ्रमुग सास्क- 
तिक सस्याप्रो में भुशायरों वा स्थान भग्रगण्य है । पुवर्ती शताररी में प्रारम्म होरर 
प्रव ये साहित्यिव-जगवु थे' स्थायी यैशिप्टय ये रुप में प्रतिष्ठित हो गए थे । मुशायरे, 
शायरों तथा प्रतिष्ठित व्यक्तियों बे यहा प्रायोजित रिए जाते थे। यहाँ तय कि मुग्रल 
सम्राद तथा प्रवष दे बादशाह एवं नवाव भी उन्हू सरक्षण प्रदान बरते थे | मुणायरा- 
स्पल सुरुचिपूर्ण ढग से सुसण्जित किया जाता था, तथा हुक्गा एवं पान जेंते सुणद 
पदा्यों को समुचित व्यवस्था वी जाती थी । शने शने ये तलालीन बुद्धिगोवियों के 
सम्मिलन स्थान, एवं किसी भी प्रय महत््ववूर्ण मतोरजन के साधव वी भाँति विनोद" 
स्थल बन गए थे। परन्तु शीघ्र ही पता प्रारम्म होगया। कमिता को रेझ्ती 
पर्च का रूप दे दिया गया। यह एवं प्रकार की रचा होती थी, जिसमे 
कवि ऐसे लिखता वा मानो वह एस स्त्री हा। नि सन्देह वह एक दूषित भावना 
से ही ऐसा करता था । ऐसी रचनाएँ प्राय वामुकता, छिछोरेपन तथा विपयायक्ति 
पर भाघारित हुप्रा करतो थीं। उनका मुस्य उद्देश्य हास्य उत्पस्त करदा तथा 
सुलभ विपयवासनाप्रो को उत्तेजित षरना होता था। इस प्रकार वी रचताप्रो 
का प्रयोग लोगो के श्रश्तील मनोरजव तथा क्षुद्र घासनाम्रों की तुष्दि बे! लिए 
किया जाता भा। इस तथ्य का निरपण रेख्ती कविता ययेप्ट रूप से वरती है| 
जो भी हो, मुशाग्ररा को सास्ट्रतित्र सस्‍्था शीघ्र ही शायरा के मध्य पारस्परिक 
प्रतिस्पर्धा एवं ईर्ष्या भरादि दुर्गुणो का भसाडा बन गई। श्रपने भाश्नयदाताभो की 
कृपा-इ्दि प्राप्त करने की सींचातानी ने मुशायरा स्थल वो युद्ध-स्थल मे परिणत कर 
दिया। प्रहसन-काव्य तथा व्यग रचनाएँ एक दूमरे बे! प्रति लक्षित की जाती थी। 
तत्पश्चावु कटाक्ष एव अश्लील गाली-गलोच की बारी झाई | कभी कभी घाद विवाद 
कटारो व तलवारो द्वारा निर्णीत होते थे । 
नृत्य गान जो वैभवशालो सुगलों बे सुरुचिपूर्ण मतोरजन थे, प्र प्रमीरो एवं 
कुलीनो वे जीवन के नियमित लक्षण बन गए थे । नतक एवं नतबियाँ दोनो ही 
नियुक्त किए जाते थे। भौँड एवं नक्‍क्राल अपनो झपनी भडतियो तया नकलों 
द्वारा हास-परिहास प्रस्तुत करत थे, जो प्राय अश्लील होती थीं । वेश्याएं भी 
सपोषित की जाती थी ५ युग की प्रवृत्ति ने ऐसी सस्याग्रो पर भपने प्रभाव चिह्ध छोड 
दिए थे, जो सास्क्ृतिक प्रगति की दिशा भ्र॒ विकसित होते के स्थ(्ल पर सुलभ झानन्द 


१६८ उत्तरी मारत में मुस्लिम समाज 


तथा मतौरजन का साधन बन कर रह गयीं थी। रहस तथा स्वाँग भी इत लोगो मे 
लोकप्रिय हो गए थे । 
बहरहाल, इन विद्वतियों का एक स्वस्थ एवं ययायय॑ साल्कृतिक परिणाम 
उल्लेखनौय है, यह था--उर्दू नाटक का उदय । श्रॉपेरा (समीत नाट्य) की योजना 
लखनऊ के नवाब वाजिदप्ली शाह को, उनके मनोरजनायें प्रस्तावित वी गई । प्रव्तेक 
को स्पप्त मे भी श्रनुमान ने था कि वह तत्यालोत लोगों वे सास्कृतिव जीवन मे 
एक विचित्र वेशिप्य्य का सूत्रपात कर रहा था। इन्दरमभा, जिस नाम से इसकी 
प्रसिद्धि हुई, ने श्रत्यधिक लोकप्रियता श्रजित की । इसमे सन्देह नहीं कि यह मन 
बहलाव का एक स्वस्थ साघन था जो सही अर्थ में मनोरजन प्रदान करता था । 
हमे झपने पर्यवेक्षण काल में मुमलमानों मे प्रचलित सामाजिक व्यवहार के 
भ्रति परिष्कृत प्रतिमानों का परिचय प्राप्त होता है। सादर मुककर पभिवादन के 
पश्चात्‌ 'मिजाज पुर्सी! होती थी । वार्तालाप अत्यधिव विनीत एवं विनश्न स्वर मे 
होता था | भ्रतिथियों का स्वागत भ्रत्यधिबः सौजन्य वे साथ किया जाता था | सामा- 
जिक गोप्ठी मे शालीनता का पालन किया जात था। वे अत्यधिक मर्यादपूर्ण ढंग 
से बैठते थे, तथा सयम एवं विनम्रता से व्यवहार करते थे । पहल का प्रवक्तर सदेव 
दूसरे को प्रदान किया जाता था । भत यही से 'पहले श्राप' वे शिष्टाचार का सूत्रपात 
हुआ । मुस्लिम समाज की यह विशेषता भारत के सास्कृतिक इतिहास मे महत्त्वपूर्ण 
स्थान रखती है | वस्तुत सामाजिक शिप्टाचार में उच्चवर्गीय मुसलमानों का विशेष 
योगदान है । इस हृष्टि से वे निस्सन्देह हिन्दुओ्नो से भ्रपेक्षाकत श्रधिक झागे थे । 
उन्होने अपने शिप्टाचार का विकास व्यापक रूप से क्षिया था, जो कभी-कभी उनके 
लिए असुविधाजनक भी विद्ध होता था। उनके शत्यन्त परिमाजित शिप्दाचार प्राय 
उनके समाज की विशिष्टता बन गए थे । 
परन्तु यह उल्लेखनीय है कि कभी-कभी उनके श्राडम्बरपुर्ण ब्यवहांर एव 
शालीनताएँ हास्थास्पद सीमा तक पहुँच जाते ये क्योकि प्रय इस कारण उन्‍हें म्रपनी 
घास्तविक भावनाओं तथा परिस्थितियों को छिपाने के लिए विवश होना पडता था । 
वे अपने महत्त्व के विषम मे अतिशियोक्तिपूर्णा कल्पनाएँ गढा करते थे, उदाहरखाथथे, 
दे शब्दाडम्बरयुक्त नामो एवं उपाधियों का श्रयोग करते थे, स्वय को उच्च वुलोत्पन्त 
प्रकट करते थे तया प्रदर्शीय जीवन में विश्वास रखते थे | केवल उतके परिचितो को 
हो नही, श्रपितु उनके मित्रो तथा कभी-कभी सम्बन्धियों तर को उनके जीवन-्यापन 
की वास्तविक परिस्थितियो का बोध न हो प्राता था । इस तथ्य की प्रभिव्यक्ति 
सुविस्यात उद्दू' लेखक, मौलवी नजीर झ्रहमद मे अपन लेख मिर्जा जाहिरदार बेग” मे 
स्पप्ट एवं प्रभावोष्यादक रूप से की है | यह प्रवृत्ति साघारण सपारोहो एवं उत्तवो 
पर अपव्यय के लिए भी उत्तरदायी सिद्ध होती थी ! 
प्रारम्भ से ही सामाजिक इतिहास के ग्रथों मे तत्कालीव जन-जीवन के जो 
चित्र अकित होते घाए हैं, उनमे तत्कालीन लोगो की वेश भूपा तथा “भोजन आदि 
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का विवरण भी प्राप्त होता है। घ्तएव प्रस्तुत ग्रन्य के वस्तु-पटल पर भी तत्कालीन 
लोगो के वेशभूषा व भोजनादि के विभिन्‍न रगो का समोजन ग्रावश्यक ही नहीं, 
महत्वपूर्ण भी हो उठता है। यद्यपि विभिन्‍न क्षेत्रों के निवासियों की वेश-भूषा 
तत्केत्रीय जलवायु से प्रभावित होती है, परन्तु घनी एवं निर्धन की वेश-भूषा मे 
सर्व भन्तर रहता है । पर्यवेक्षण काल में मुह्लिम जनसाधारण अपनी वेश-भूपा के 
प्रति विशेष रूप से सचेत नही रहते थे ॥ इसके विपरीत प्राभिजात्यवर्ग अपनी वेष- 
भूषा को अत्यधिक महत्त्व की हृष्टि से देखा करता था जिसे उसने कतिपय सुनिश्चित 
सामाजिक प्रतिष्ठाप्रों के प्रनुरुष अत्यधिक प्रभावशली ढग से विकसित किया था। 
अत यह प्रसम्मव था कि समाज का उच्चस्तरीय व्यक्ति वहुमूल्यथान एवं बीभिल 
परिधान धारण किए बिना ही घर से बाहर चला जाए चाहे झितनी ही तेज धूप 
पयों न हो । भडकौले वस्त्रो के प्रदर्शन की होड जो एक प्रथा बन चुकी थी, १धवी 
शताब्दी के पूर्वार्द तक भी प्रचलित रही, जिसके कारण कुलीन व्यक्ति अपनी दरिद्वता 
की स्थिति में भी उसका प्रतिपालन करने मे ही अपनी कुलीनता समम्ते थे । 
मुस्लिम स्त्रियाँ शोख एवं भडकीलें वस्त्र धारण करती थी जिनके अनेक प्रकरण 
देशी श्रोतो से ही ग्रहण किए गए थे । पर्दा-प्रथा स्थायी रूप से विद्यमान थी जिसके 
अन्तर्गत बुर्का श्रथवा कम से कम चादर का प्रयोग भ्रवश्य होता था | वे हिन्दू-स्त्रियो 
की भाँति आभूषश-प्रिया थीं, जिनसे उन्होने न केवल प्रभिरचि ग्रहण वी थी, वरच्‌ 
आभूषणो को विस्तृत विविधता को भी ग्रहण किया था । 
मुसलमानों की अनेक रुचियो में से एक थी-सुस्वादु भोजन प्रियता । इस रुचि 
के लिए दे मुक्त हस्त से व्यय करने मे भी राबोच नही करते थे । दे प्रकृत्या भ्रपव्ययी 
भ्वृत्ति के होते थे तथा दुदिनो के लिए धन बवाकर रखना पसन्द नही करते थे । वह्‌ 
'साप्नो, पीमो श्लौर मोज उडाप्रो' के सिद्धान्त का भअक्षरण पालन किया करते थे । यहू 
प्राश्चयेंजनक बात है कि पुलाव के सत्तर विविध प्रकार का उन्हे बोध था तथा उनमे 
से प्रधिकाश सामान्यतः पकाएं जाते थे । खिचडी, चावल तथा रोटी वीसियो प्रकार 
से पकाई जाती थी तथा प्रस्थेक के प्रलग-प्रलय नाम थे । कबाब एवं सालन भी 
सामान्यत. पसन्द किए जाते थे तथा विविध प्रकार से तेयार किए जाते थे । मिप्ठानों 
की सख्या भ्रगणित थी। यब्रद्यपि उनमे से अनेक हिन्दू हलवाइयो से ग्रहस/ वी गयी 
थीं, तथापि एक बडी सख्या उन्ही के द्वारा भाविष्कृत थी | प्रतोद होता है कि एक 


सामान्य मुसलमान झपनी भाय का अ्राधे से भ्रधिक भाग झपनी हांडी पर ज्यय कर 
देता था 


मुसलमान लोग मदिरा एवं माजून आदि मादक पदार्थों के व्यसनी थे । इस्लाम 
घ॒ममे से मदिरा के विरुद्ध कठोर निषेघाज्ञा होते हुए भी मुसलमान विशेष रूप से इसके 
व्यसनी थे । गालिव जैसे प्रतिनिधि कवि मदिरा के झतिशय अनुरागी थे, जिसका सेवन 
वे क़र्जा लेकर भी करने मे सकोच नहीं करते थे | वे इसवे इतने अधिक व्यसनी थे 
जि इपवो नपाऊ से प्रधिक् दरोपता प्रदान करते थे । उनका कथन था कि ' जिसको 
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शराब मंस्सर है उसको धौर क्या चाहिए जिम्रके लिए दुप्ना माँगे ?” यह उनका 
व्यक्तिगत विचार ठहराया जा सकता है, परन्तु यह उतनी ही ग्म्भीरता से उनके वर्ग 
के लोगो की सामान्य प्रवृत्ति को प्रतिबिम्बित करता है । 
उत्तेजक पदार्थों मे पान तथा हुवा सर्वाधिक प्रमुख थे । बीडी सिगरेटो के 
बतंमान युग में हुकका जैसे सतोपप्रद मनोरंजन एवं स्वस्थ उत्तेजक का अभिप्राय 
यथेष्ट रूप से समक सकना कठित है, परन्तु १६वीं शताब्दी के पूर्वार्द में यह घनी एव 
निर्धव दोनों के लिये समान रूप से रचिकर था। यह जितना स्फूर्तिदायक होता था 
उतना ही विश्वातिदायक । सामाजिक सम्मेलनों में इसका आनन्द व्यापक रूप से 
लिया जाता थां, जहाँ इमका विशेष भ्रायोजन होता था। हुक्‍कों वे' अस्यान्य प्रकार 
विकमित हो गए थे । उन पर सुदर्शनीय अलक रण भी किया जाता था। लखनऊ में 
इसका र्तर झाभिजात्यवर्गीय-समाज कौ शालीन रुचि तक उठा दिया गया । यहाँ तक 
कि उसके कशों को प्रानन्‍्दयुक्त, सुगन्धित एवं गुणात्मक बनाने के लिए उसमे प्रयुक्त 
होने वाले तम्याकु मं भी परिमार्जेन क्रिया गया । उच्च घरानों में उत्ती देख-माल वे 
लिए स्थायी रूप से हुबफ़ाबरदार नियुक्त किए जाते थे। इसी स्वच्छ निर्दोपता, 
हानिरहितत! एवं गौरवपूर्णं प्रयोग इसके प्रति सामान्य रुचि उत्पन्न करने के लिए 
उत्तरदायी थे । 
जैसाकि तत्कालीन साहिंत्य मे अनेक प्रसगो से प्रमाझित होता है, १६वी 
शताइदी के पूर्वार्द मे वेश्यावृत्ति कुब्यात रूप से लोकप्रिय थी । यद्यपि मुमचमानों वो एक 
ही समय में चार पत्नियाँ तक रखने तथा अपनी सामर्थ्यानुकूल चाहे जितनी उप पत्लियाँ 
रखने को प्रनुमति प्राप्त थी, तथापि वह इस पभ्राचरण का भ्रवतम्बन, तृत्य-न्गान के 
माध्यम से मनोरजवार्य, तथा उतना ही अधिक कामुकता की परितुष्टि के लिए एव 
कालान्तर में तथाकथित सामाजिक शिष्टाचार के लिए, लिया करते थे । उदाहरणार्थ, 
लखनऊ मे यह प्रद्िद्ध था कि जत्र तक कोई वर्षाक्त वेश्याप्रो वी सगति में श्रशिक्षण 
प्राप्त न करे वह शिप्ट नहीं बनता । इस प्रकार इस दुव्यंसन ने तत्कालीन 
समाज में एक विशिष्ट स्थान प्राप्त कर लिया था तथा इसकी स्थिति सुहृढ 
करने हेतु क्‍झ्रात्मरजन को शिष्टाचार की शिक्षा प्राप्त करने के साधन रूप में 
अगीकार किया गया । इसी कारण कतिपय महानुभाव तो अपने पुत्रो को वेश्याग्रो के 
पास काम-लुप्टि झयवा सवोरजनाय नहीं, अपितु सदव्यवहार एवं सामाजिक शिष्टाचार 
भजित बरन भेजते थे। नि सन्देह वेश्याओ का व्यवहार इतना परिष्कृत व सुसस्‍्कृत 
होता था कि लोग उससे अत्यन्त प्रभावित हो उठते थे । परन्तु इस तथ्य से इन्कार 
नहीं किया जा सकृता कि दुराचार के इस पश्न का प्रयोग, वेश्याप्रो तथा उनके 
आभिजात्यवर्गीय अम्यागनों के लिए एक सामाजिक प्राघार वी अपेक्षा, जिस पर बह 
अपने व्यवसाय वो न्यायोचित सिद्ध बर सकें, एक सुरक्षा कपाट के रूप में प्रधिक 
़आया जा सकता था। 
जबकि सभो युगों मे वेश्यावृत्ति के ओचित्य-्समबैन में अनेक सार्जन अधि- 
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पादित किए जा रुकते हैं, समलिग मेथुन के प्राकृतिक यौनभाव-सम्बस्धी प्नर्थ के 
विषय में एक भी नहीं किया जा सकता, जिसका सूत्रपात भारत में मुसलमानों द्वारा 
किया गया था। मुस्लिम समाज का ऐतिहासिक भ्रध्ययन नि सन्देह प्रस्तुत करता है 
कि यह दुराचार, जो सर्वाधिक घृर्ित था, मुगलकाल से पूर्व एवं मुगलकाल मे 
प्रचलित था | मुगलो के पतन एवं प्राजकतापूर्ण स्थिति के प्रादुर्भाव के साथ ही 
बिलासी समाज की सयमित कामनाएँ खुलकर समक्ष आ गई। किस्ती नैतिक, 
धामिक प्रथवा प्रशासकीय प्रतिबन्ध के भ्रभाव मे यह दुराचार एक फैशन बन गया 
था। सुलभ मनोरजन के भ्न्तर्गंत आने के कारण यह झांगरा, दिल्‍ली, रामपुर, 
सखनऊ, फंज्ञाबाद तथा मुशिदाबाद के मुसलमानों के जीवन का सामान्य लक्षण बन 
गया था । प्रतीत होता है कि इस दुव्यंसन ने वेश्यावृत्ति की भांति व्यापक रूप से 
समाज में एक सस्‍्या का रूप धारण कर लिया था । यह तश्य तत्कालीन कवियों की 
रेचनाप्रो में निहित इनके उदाहरणो से स्पष्ट हो जाता है । जन कवि नज्ीर ने आत्म- 
रजन के प्रसगो का बारम्बार उल्लेस क्या है। इससे एक भ्रष्ट युग तथा भ्रष्ट 
समाज की निम्न-स्तरीय प्रमिझचियो का बोध होता है । इन तथ्पो व उद्धरणों द्वारा 
मन में झ्राएचयय एवं खेद मिश्चित मावताएँ उभरती है विः तत्कालीन समाज का नैतिक 
स्तर इतना झधिक पतन के गत॑ में ट्डब चुका था कि सम्य समाज व ब्ाभिजात्य वर्ग 
द्वारा समलिंग मंथुन की निन्‍्दा व भर््सेना तो दूर, अपितु साधारण झ्रालोचना का एक 
उदाहरण तक भी नहीं मिलता । इसी सम्य समाज वा प्रश्नय प्राकर काव्य-थोता भ्रो 
को एक सरंस व कोमल काव्य-विषय प्राप्त हो गया । काम लोगुपता के प्रत्यन्त भार से 
दवे हुए तत्कालीन विलासियो ने इसका सहर्ष प्रसनतापूवक झभिनत्दन कर इसे ग्रहण 
किया । इन तथ्यों से १९वीं शताद्दी के पूर्वाद कालीन मुस्लिम समाज के पूर्ण नैतिक 
पत्तन का स्पष्ट परिचय प्राप्त होता है) 
मुल्लिम शिक्षा के विषय मे पहा जा सकता है कि वह मूल तत्त्व मे मजहबी 
थी। इस शिक्षा का मुढ्य उद्देश्य विद्यार्थी को घमंतान्त्रिक राज्य मे यथोचित रूप से 
रहने के लिए तेयार करना या । यह एक प्रवार का प्रशिक्षण था, जो उसे इस्लाम 
के उत्कपे के लिए, एक सच्चे मुसलमान वी भाँति सच्ची लगन से कार्य करते के लिए 
दीक्षित करता था। प्राथमिक शिक्षा द्वारा बालक को वर्णमाला एवं सयुक्त प्रक्षरो 
था ज्ञान कराया जाता था| साथ ही कुरान की आयतो को कण्ठाग्र कराया जाता 
था । दोपी छात्रो को दण्डित करने के लिए विविध प्रणालियों का प्रयोग क्रिया जाता 
था, जिनमे से प्रनेक यन्त्रशादायक एव बर्बर थी । 
भदरसे उच्च शिक्षा के केन्द्र थे । ये सस्थाएँ स्पष्ट घामिक झभिनति रखती 

थी तथा क्ट्टूरपन्थिता की गढ थी । पढाए जाने वाले मुख्य विपय घर्म दर्शन, तफसीर, 

हृदीस एवं फिक थे । इन सस्याप्रो वा सुझ्य उद्देश्य, छात्र वे मन-मस्तिप्क से एक 

विशेष प्रकार के विश्वास्रो को स्थापित करना था तथा उसको इस्लाम घ्॒मं के 

घिद्धान्तो की रक्षा एवं प्रसार के लिए, सम्यर्‌ रूप से भनुशात्तित करना था। इस 


हि 


१७२ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


प्रकार यह शिक्षा-प्रणाली धर्मतान्त्रिक राज्य वी भावना के समानान्तर चलतो थी । 
लखनऊ का मदरता-ए-फरगी महल तथा दिल्‍ली वा मदरसा-ए-रहोमिया उस ग्रुग 
के सर्वाधिर महत्त्वपूर्ण मदरसों में से थे हु 

यह शिक्षा प्रणाली गम्मीर भ्रुदियों से ग्रसित थी । प्रयमत यह विपय-वश्तु 
एवं प्रणाली दोनो मे ही प्रपद्ृप्ट थी। रूढिग्रस्त एवं प्राधिकारणदी होने के वारण 
यह विद्याथियों में भ्न्वेपण की स्वतन्त्र एवं स्वाधीन प्रेरणा जाग्रत करने में सहायक 
सिद्ध नही होती थी । विपय के साथ-साथ ही शिक्षक वी पक्षग्राहिता भी शिष्यो 
के मनो मत्तिष्क में पारित हो जाती थी । जबकि प्रारम्मिक पाठशालाएँ बेवल पढने, 
लिक्षने एव अकगशित का साधारण ज्ञान कटानी थी, उच्च शिक्षा वेल्द्र, धर्म प्रेरित 
होने वे कारण बम से कम एक पक्का मुसलमान तथा अधिव से ग्रधिवा एक विद्वान 
घर्माचार्य उत्पन्त करन के अतिरिक्त और वु्धन करते थे । शिक्षान्यणाली का भार- 
तीय सस्द्ृति स नितान्त पाथयय भ्ौर भी भ्रधिक गम्भीर ग्रसगति थो। इसमें भारत 
बे इतिहास, दर्शन, साहित्य तया वर्म के अ्रध्ययता को बोई व्यवस्था न थो। फलत: 
इसन विभक्त व्यत्तिस्व को उत्पन्‍त्र किया तथा एक मुस्लिग नवधुवक को हष्टिकोश एवं 
व्यवहार में मारतीय बनान मे नितान्‍्त असफल भिद्ध हुई। प्राचीन भारतीय इतिहास 
तथा देश के धर्म एवं सस्कृति के विपय में मुस्लिम विद्वान कितने प्रनभिज्ञ रहते प्राए 
हैं यह इसमे स्पष्ट हो जाता है कि ग्राधुतिक मुस्लिम लेखकों ने इसके विषय मे कया 
लिखा है । उदाहरणार्थ, एस० एम० जाफर हिन्दू घर्म के विपप्र में लिखते हैं (प्पत 
कहचरल एस्पेकट्स ग्रॉव मुस्लिम हल इत इश्डिया', पेशावर, १६३६, पृ० ५२) कि 
यह अपने हास्यास्पद सिद्धान्तों एवं झनुष्ठानों के कारण मात्र तिरस्कार वी प्रनुभूति 
जागृत करने के ग्रतिरिक्त और कुछ न वर सका । इस कथन से भारतीय विषयों के 
प्रति मुस्लिम विद्वानों को अनभिनता एवं उपेक्षा वा परिचय प्राप्त होता है। यह 
रोचक वात है कि २० वी शताब्दी के तृतीय चतुर्याश के ग्रन्तिम चरण में भी हम 
प्राचीन भारतीय इतिहास, हिन्दू घम एवं दर्शन का कोई गम्मोर मुह्लिम विद्वात 
कठिनता से ही पाने हैं। 

बहरहाल, १८१३ के चार्टर एक्ट के पश्चातु शिक्षा सम्बन्धी सुधारों तथा 
देश मे अग्रेडी शिक्षा के ग्रनेवर कॉलेजो वी स्थापना के बावश्युद मुसलमानों ने उनसे 
लाभान्वित होने के स्थान पर उनका घोर प्रतिरोध किया । उन्होने अग्रेजी शिक्षा का 
विरोध क्या तथा सरकार पर असदुभाव का दोयारोपण किया | वे नवीन शिक्षा 
प्रणाली के प्रति झ्राशकाप्रो से परिपूर्ण थे | इस प्रकार वे भरते रूढिवादी हष्टि- 
कोश पर भ्रडिग रहे तथा उन फलदायक वीथिकाओं से पृथक रहे जो उनके समक्ष 
खुली थी । दुसरी ओर हिन्दुओं ने स्व॒तन्त्र रूप से परिवर्तत का स्वागत किया तथा 
अग्रेज़ी के नवस्थापित केन्द्रों से लाभान्वित हुए । वस्तुत आधुनिक शिक्षा-प्रणाली के 
वि्द्ध उनके कोई पूर्वाग्रह न थे । 

महू उल्देखनीव है कि मुसलमानों बी झाशकाएँ अकारण थी। पाश्चात्य 
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शिक्षा के प्रति उनकी विरोधी मन"र्थिति विसी ठोस भ्रापत्ति के स्थान पर, जो 
नवीन प्रणाली से पृथकत्व को न्‍्यायसगत मिद्ध कर सकती, मावुत्रतापूर्ण विद्वेष एवं 
धामिक पूर्वाग्रह वे कारण शधिक थी । वह भ्रपने विश्वाम पर हढ़ता से स्थिर रहे वि 
माय अनुसरणीय शिक्षा उनकी अपनी ही शिक्षा थी। वे झग्रेजी सस्याग्रो को 'ममुते' 
भ्रयवा जहालत के स्थान कद्दते थे तथा श्रग्नेजी शिक्षा से उपलब्ध होने थाले सम्मभावी 
भौतिक लाभो को त्यांगो वे लिए उद्यत ये । इस प्रश्गार वे हवा या रुख पहचानने में 
पग्रमफल रहे । 
इसके अवश्यम्भावी प्रतिप्रभाव हुए ॥ १८४४ में जब सरवार ने लोक- 
नियुक्तियों वे' लिए उन व्यत्िथो को वरीयता प्रदान वरने वा निश्चय किया जिन्होंने 
पाश्वात्य शिक्षा प्राप्त की थी, तो हिन्दू लोग जिन्होंने उस समय तक स्वय को प्रपे- 
क्षित योग्यता से पूर्णरूपेण सप्नद्ध कर छलिया थां, नवीन नीति वे' मुग्य लाभप्राही 
बने । सरवारी पदो की प्राध्ति हैतु प्रयाण मे मुसतमानों वी श्रवेक्षा उन्होने प्राथमिक 
लाभ प्राप्त किया तथा समयान्तर उन पर श्रपना एकाधिकार स्थापित कर लिया जो 
मुसलमानों के लिए रोप का कारण वना । इस प्ररार जबकि हिन्दुओ ने बौद्धिक व 
नैतिक पुनरत्थान में पदापंश विया, मुसलमान धोर निर्धतता, झ्ज्ञानता एवं भ्रनासक्ति 
की स्थिति में परिशत हो गए जिसके लिए उनवा रवय का हठी हृष्दिकोण मुख्यतः 
उत्तरदायी था । 
मुस्लिम राज्य वे पतन तथा भ्रग्रेज़ों के श्रागममन के साथ मुस्लिम श्राभिनात्यवर्गं 
अपनी सुविधापूर्णोी स्थिति से वचित होता चला गया । उन्हे सेन्य पदो से वचित कर 
दिया गया । भूमि सुथारो के यूत्रपात के पश्चात्‌ उन्हें प्रानुवशिक भूस्वाभित्व से 
विस्थापित वर दिया गया । उच्च राजवीय पदो वी नियुक्तियाँ, जो मुसलमानों के 
लिए प्राय' सुरक्षित रहती थीं, वस्तुत श्रव उतके लिए समाप्त हो गयी । उतका 
विलासी जीवन एवं तन्द्रिल प्रवृत्तियाँ उनके लिए घातक सिद्ध हुए। वह अ्रव भी 
विश्वास करते वे लिए उद्यत न थे कि उनका सुर्यास्त हो चुका था तथा पश्न्‍्य का 
उदय हो छुका था । वह अपने विचारो में ग्रतिद्वीन एव रूढिवादी बने रहे तथा उन्होंने 
/आ्रागरे बढने अथवा सह्दी दिशा मे देखने से इन्कार कर दिया। इन सब से उनकी 
आयिक दशा पर गम्मीर प्रतिप्रभाव हुए | वह भ्रद विना आजीविका के! परित्यक्त 
कर दिये गए) यह सर्वंथा उचित ही बहा गया है कि मुस्लिम शाप्तन के प्रन्तर्गत एक 
उच्च कुलोत्पत मुसलमान के लिए निर्घव घन जाना असम्भव था, परन्तु भव ब्रिटिश 
शासन के भ्रन्तर्गत उसके लिए घतवान बने रहना श्रसम्भव हो गया ॥ 
उलमा भी ग्रसीमित राज्य सरक्षण का उपभोग करते आए ये। शिक्षा, 
न्यायपालिका एवं धर्म विषयक विभागों पर उनका एकाधिकार था। धर्मतान्थिक 
राज्य के विलुप्त हो जाने के वारण उलमा वर्म वा सस्पूर्ण भ्राइम्बर खण्ड-खण्ड हो 
गया । शर्ते शन्ते परन्तु निश्चयात्मक रूप से वह अपनी उच्चासीन स्थिति से अपदस्थ 
किए जा रहे थे, जिसका उपभोग वे मुह्तिम शासनकाल में करते झ्राएं थे । वह एक 


श्छ४ उत्तरो भारत में मुस्लिम समाज 


साधारण व्यक्ति वी श्रेशी मे परिवर्तित किए जा रहे ये। वे घर्मतान्त्रिक राज्य के 
विद्युप्त हो जाने के परिवादी तो थे ही, भ्रत हताश होकर उन्होंने धामभिक पुनरुत्यान- 
थादी ध्रानदोलनो या सूत्रपात विया जिनके द्वारा उनके मन की गहन वेदना प्रकट 
हुई । 
फवीरो की दशा दयनीय थी । इस्लाम घर्म सिक्षा-वृत्ति की स्वीहृति प्रदान 
परता है, प्रत. मुस्लिम समुदाय वा एक बडा वर्ग सरात पर निर्भर रहता था। 
उनका भाग्य प्राय पूर्णास्पेण अपने प्राथयदाताशो की सुख समृद्धि पर प्रवलस्बित 
था। जैसे ही उनके प्राश्यदाता निस्सहाय हुए वँसे हो फतीरों या सन्तुलन भी विगड 
गया । फवीरी से श्रव उपदा निर्वाह न होता था तथा उतके पष्ठों बी कोई सीमा 
न रही । 
मुस्लिम जनप्रमुदाय प्रधिकाशत: श्रमितों, शिल्पियो, कारीगरों, सेनिको तथा 
सामान्य व्यक्तियो से समित था । देशी व्यवसाय एवं उद्योगों के विनाश के साथ ही 
वे भी निर्धव हो गए । उनकी गिर्घनता का चित्र तत्कालीन उद्ू साहित्य में सजीवता 
से चित्रित किया गया है । परन्तु इसमे सम्देह नहीं कि झ्पनी दयनीय दशा ये लिए 
वे स्वय भी उत्तरदायी थे । उन्होने परिस्थितियों वो देखते हुए भी भपनी रुचियों को 
परियर्तित नही दिया तथा अपने विचारों मे रूढ़िवादी एवं प्रपरिवर्ततशील बने रहे । 
'लकीर के फडरीर, बने रहने की इस ही श्रवृत्ति ने उन्हें समयानुसार परिवर्तित 
होते की दिशा की झोर देखने तक की स्वीडृति प्रदान मं की । उनकी इस प्रवृत्ति भौर 
प्राचरण के कारण उाकी ग्राधिव स्थिति बद से बदतर होती गई, जोकि प्राय 
निश्चित ही थी । 
भारत में मुस्लिम शाप्तत की समस्त कालावधि में हिन्दू-मुह्लिम सम्बन्ध को 
प्रषन इसके सामाजिक इतिहास मे महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। प्रकबर जैसे प्रबुद् 
शासको के समय के भ्रतिरिक्त मुस्लिम राज्य विशिष्ट रूप से धर्मतान्त्रिक था। मुगल 
काल के पूर्व समय तत्र समस्त इस्लामी जगत के लिए एक खलीफा की अविस्थिति 
को आवश्यक रूप से स्वीकार किया जाता था । वह घामिक एवं लौकिक भ्रध्यक्ष था 
तथा सभी विपयो में सर्वोच्च पदाधिकारी था । इस प्रकार राजनीति, धर्मानुज्ञात्रो 
द्वारा नियत्रित होती थी । सभी सस्थाएँ--प्रशासनिक, राजनैतिक, सामाजिक भ्यवा 
पाधिक, जो राज्य द्वारा विकसित तथा झ्रभिस्वीकृत की जाती थीं, उनका उद्देश्य घमं 
विधि (शर) का भवुसेवन करना था । भारत मे मुगनों के अम्युदय के साथ मद्यपि 
खलीफा की बल्पना तो विलुप्त हो गई तथापि राज्य का स्वरूप वस्तुत ययावद्‌ 
बना रहा। 
राज्य के इस घम्मेर्ताशिक स्वरूप ने उलमाझों को भ्रपरिमित शक्तियाँ एवं विशे- 
पाभिकार प्रदान किये थे । वे राज्य के धर्मं-विषयक विभाग, शिक्षा विभाग एवं न्‍्याय- 
पालिका पर वस्तुत हुकूमत करते थे ।वे केवल विधि मे व्याल्याकार ही नहीं मपिसु 
उसके अत्युष्साही सरद्षक भी समझे जाते थे | वे इसै हितों की निगरानी एक 


उपसंहार १७५ 


मिशनरी के श्रद्धोन्माद के साथ करते ये तथा इसके उत्कर्ष के लिए एक “गाजी 
की भाँति जोश वे साथ बाय करते थे | सुन्दर दाढी तथा सिर पर चित्ताकर्षंक 
बुल्ला भ्रथवा बडी पयडी या दोनो ही उनके व्यत्तित्व को भव्य गरिमा से मडित 
करते थे | बधो पर भूतता हुप्मा शानदार परिधान उनकी भव्य गरिमा के झनुकूल 
ही सुदर्शनीय होता था। श्रपो गौरव मडित भव्य व्यत्तित्व के साथ साथ, भ्रसीम 
विद्वता, भोजस्विता प्रौर आत्मसयम बी साक्षात्‌ सजीव प्रतिमा वे समान ये उलमा 
इस्लाम के शौर्य को उद्घोषणा किया करते थे । 
भरत कोई आश्चर्य नही कि उन्हें प्रचण्ड भ्राघात लगा, जब इस राज्य 
“का अस्तित्व वस्तुत समाप्त होता गया तथा उसके साथ उनकी शक्तियाँ एवं विशेषा- 
धघिकार वितुप्त होते गए । राजनैतितर शक्ति का हास एव धर्मंतान्त्रिव राज्य की क्षीण 
होती स्थिति ने उनके भ्रस्तित्व को ही खतरे में डाल दिया । शभ्रत उन्होंने मुस्लिम 
धम पुनरत्यानवादी भान्दोलनो वा सूत्रपात किया । बुछ समय तक उन्होंने इस भ्राशा 
को सजोए रखा कि मुस्लिम राजसत्ता की पुन स्थापना हो जाएगी। यहाँ तक कि 
इस उद्देश्य की प्राप्ति के लिए विदेशों श्राश्नमणकारी को झामन्त्रित करने में भी 
सकोच नहीं किया । जब विदेशी सहायता भी निरर्थंक सिद्ध हुई तो चरम विवशता 
की स्थिति मे उन्होंने जनसाघारण से जिहाद का आह्वान विया तथा उन्हें पयप्रान्त 
करने का प्रयत्न क्रिया | इस प्रकार उन्होने दो जातियो के बीच वैमनस्य का बीजा- 
रोपण कर दिया । इस तथ्य से मुँह नहीं मोडा जा सकता कि उनके झान्दोलनों ने 
हिन्दू मुह्लिम सम्प्रदायो वे' बीच इतना भ्रधिक पृथक्भाव उत्पन्न करने का प्रयास 
किया कि जो वालान्तर मे द्विराष्ट्र सिद्धान्त के सूत्रीकरण म एवं श्रन्त मे देश के 
विभाजन में फ्लीभूत हुप्ला | 
श€वी शताब्दी के पूर्वा्डंकालीत मुस्लिम समाज के सिहावलोकन से स्पष्ट 
ज्ञात हो जाता है कि उस समय पुनरुत्यानवादियों ने अ्रपने प्रयास्तो मे कोई कोर कसर 
न उठा रखी ताकि दो जातियो के बीच परस्पर मत-वैभिन्‍य की खाई उत्पन्न हो जाए 
झौर पारस्परिव सास्कृतिक प्रादान प्रदान की सभी सम्भावनाएँ समाप्त हो जाएँ। 
किन्तु भ्रयक्‌ प्रयत्नो के बावजूद भी उन्हें ्राशानुकूल सफलता तुरन्त न प्राप्त हो 
सकी । मुस्लिम जनसमुदाय का एक बडा वर्ग, जो हिन्दू घर्मान्तरित था, अपने भ्चेतन 
रूप से ही भारतीय वातावरण से प्रभावित हो गया था। सूफी भावना में भी 
सहिष्णुता एवं सामाजिक विषयों मे स्वततन्न झ्रादात-प्रदान की स्वीकृति प्राप्त थी। 
उलमाप्नो ने झपनी वर्तमान स्थिति को धनदेखा करते हुए इस सबका घोर विरोध 
किया, कितु इस विरोध को विकसित होने के लिए और उनको निपेधाज्ञाओ को 
फलीभूत होने के लिए एक भिन्न वातावरण की झावश्यकता भी, जिसे हम कालांतर 
में ही घीरे-धीरे भपने सशक्त चरण बढाते भाते हुए पाते हैं। 


>+ ++कक-- 


परिशिष्ट (श्र) 


भारत मे समलिंग मैंथुत दुराचार का ऐतिहासिक ग्रध्ययन 
समलिंग मैथुत के प्रप्राइतिक दुराचार का सूत्रपात इस्लाम-पुर्वे-कालीन 


खानावदोश प्ररबों के मध्य हुआ प्रतीत होता है ।१ मदस्थल की प्र बर्वर परिस्थितियों 


क्के 


अन्तगेंत प्ररव लोग स्त्री को बहुमूल्य निधि सममते थे तथा एक गम्भीर अनैतिकता 


व्याप्त थी भ्रत्त प्रच्छान्नता, पृथकता एव पर्दे की व्यवस्था की गई थी।* इसमे 
सन्देह नही कि इस्लाम पूर्व के भरब॒ समाज में कामुकता का प्रावल्य था तथा कुरान 
शरीफ में सममित व्यवहार के लिए भावश्यक निषेधाज्ञाएँ निर्धारित करनी पडी थीं।3 
पैगम्बर ने, जोकि प्राचीन पूर्बदेशीय महान सामाजिक एवं घाभिक पुनरुद्धारक थे, 
इस प्रप्राकृतिक भ्पराध के दोषियों का विशेष उल्लेख किया था--“यदि तुममें से दो 
पुरुष दुश्चरित्रता के अपराधी हैं तो दोनो को दण्डित करो *” "ड़ 





। 


इस दुराबार की व्युत्पत्ति के विषय में विभिष्त मत उपलब्ध होते हैं। कुछ लेखक यथा-हैवलॉक 
एलिस इसकी ब्युत्यत्ति खोजने के लिए श्राद्ीत मेसोपोटामियाँ को सस्कृतियों वक जाते हैं। 
बदायूनी इसे द्रास ओंवस्याना की प्रथा (डुराचार नही ?) कहते हैं (मु दखावुत्तवारीख, श्रोवे, 
भाए-२, १० १४) मुहम्मद भासीत इसे मगोशो का दुराचार कहते हैं (*ए सोशल ट्ििस्ट्री भव 
इशामिक हण्शिया', लघनऊ १६५८५, १० १०७)॥ स्पष्टत इसकी स्युत्यत्ति अ्रधिक प्राचोव 
थी जंसाकि कुरान में इसके प्रसगों से परिशक्षित होता है। बाइविल सम्यधी वृतलेख का 
अनुकरण करते हुए यह सोडोम नगर ( मृठ सागर के पू्दे में स्थित ) का संकेत करता है जहाँ 
यह प्राकृतिक दुराचार व्याप्त था। लूठ नामक पेशम्बर को नगर बे प्रमादी लोगों कौ सुधारने 
हैतु भेजा गया । णुरान ना कथन है क्रि “हमने लूत को भेजा : उन्होंने बपने लोगों से कद्ा 
हुप ऐसा दुराडरण करते हो जिऐे तुमसे पूर्व संसार में वी विसी ने नहीं दिया २ चुकि हुप 
अपनो काम वासना की हुष्टि स्त्रियों के स्थान पर पुष्ठपों से करते हो तुम कोयों ने बस्तुव: 
सोमाओं गा उल्लघत कर दिया है” (सूरा भर, ८०-८१, अब्दुह्ला यूसुछ अली, “द होनौ 
करान!, भाग-१, शाहौर, १६३७, पृ० ३६३)। जन्ततोगत्दा सोडोम नगर ध्वस्व कर दिया 
गया ब्योकि उसने निवासियों ने सूत का उपदेश मानने से इकार कर दिया । (इसके अविरिक्त 
देखिए, टी० पी० हा जेजु, (डिक्शनरी भव इरपाम', शम्दत, १८५९, पु० २६६, 'एसाइक्लो 
पीढिया ऑंव इस्लाम, माय-३, पृ० १३) ३ 

सस्यद अमीर अली 'द स्िपिरिट औब इस्लाम (सन्दन, १६२२), पृ० २५०-५१॥ 

सूरा ][-१८७, अब्दुल्ला यूसुफ खली, 'द होली कुरात', भाग-%, पू० ७३॥ 

गृद्ा 7ए-१९, दही, पृ० १५४, छोज सेल, अस-हुरान', १० ६१-६२, ६७ एम» सटैरी, ए 
इपस्प्रिहेन्सिद कोमेस्ट्री आल इ रूरान', भाग-२ (छन्‍्दत, १८८४), वृष चर 


श्छ्ष उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


यद्यपि धर्म द्वारा निषेधाज्ञा कर दा गई थी, तथाषि ऐसा प्रतीत होता है कि 
अरव लोग इस्लाम धर्म श्रगीकार करने के पश्नात्‌ भी इस दुराचार का अनुमरण 
करते रहे । उत्तर वालीन भ्रब समाज में इस दुराचार वे निर्वाध प्रचलन के लिए 
निम्न परिस्थित्तियाँ उत्तरदायी रही होगी-- 


(१) काफिलो को लम्बों कतारों में एवं मशस्थलीय नगरो मे स्त्रियाँ सह 
सुलभ न थी, निस्सन्देह उन्हें बाज़ार से खरीदा जा सकता था, परन्तु प्रत्येक व्यक्ति 
एक दाप्त-वत्या वा उच्च मूल्य व्यय करने को क्षमता नही रखता था, 


(२) भरब समाज मे पर्दे पर अत्यधिक दल दिया जाता था, 


(३) जबकि एक स्त्री के साथ प्रबंध सम्बन्ध तिरदत समझा जाता था, 
इस भ्रप्राकृतिव दुराचार वे दुरव्यगनियों को समाय द्वारा शाँछित नही किया जाता था । 
समाआ का भय वेवल पूर्वोक्त प्रदस्था मे ही एक प्रवरोध था; 


(४) लडबे भपेक्षाइत सरते तथा सहज सुलभ ये, इसके अतिरिक्त उन्हें 
बेखटके तथा विना किसी भपावधान के लम्बे मार्गों पर ले जाया जा सकता था । 
इस प्रकार तुलनात्मक हृष्टिकोण से यह दुराचार सुरक्षा के झतिरिक्त भन्‍य भनेक 
सुविधाएं प्रस्तुत करता था 4 


(५) ग्रुवा जनसख्या का एक भाग झामात्य प्रारिवारिक जीवन से दूर, स्लेन्य 
शिविरी भें विच्छिन्त कर दिया जाता था, 


(६) ऐसा प्रतीत होता है कि यह दुराचार परम्परागत रूप से चलते चते 
झाने के कारण, इस तरह से जनजीवन का एक सहज स्वाभाविक भग बन गया होगा 
कि समाज का एक बडा भाग इस दुराचार से ग्रस्त हुए बिता न रह सका, तया इससे 
मुक्ति प्राप्त करना प्राय असम्भव-सा हो गया होगा । 


अरवो के साथ समर्लिंग मैथुन का प्रसार अन्य इस्लामी देशो में भी हुप्रा । 
उन्ही के द्वारा इस दुराचार वा सूत्रपात ईरान में हुआ । भवेस्ता भ्रथवा इस्लाम पूर्व 
ईरान के भ्रन्य घममे-प्रन्‍्यों या किसी भी साहित्पिक कृति में इस दुराचार का सवेत 
मात्र भी उपलब्ध नही होता | प्रतीत होता है कि ईरान में इस दुराचार ने सूफी 
सिलसिलो वे विक्यास के साथ एक उच्च जलाक प्राप्त कर लिया था। 'साको' की 
प्रथा, जैसाकि खय्याम एवं हाफिज सहित शास्त्रीय युगीन फारसो-काब्य के प्राय- सभी 
महान कवियों ने चित्रित की है, उस मान्यता को द्योतक है जिसे तत्कालीन समाज ने 
इस दुराचार को प्रदान की थी। किन्तु इसमे सन्देह नहीं कि उस समय इसका स्तर 
अ्रप्राकृतिक कायुक प्रवृत्ति से ऊँचा समझा जाता था, तथा इससे उच्चकोटि के 
काव्यात्मक एवं कमी-क्मी आध्यात्मिक सम्बन्ध तक स्थापित हो जाते थे। ऐसा 


प्रिशिष्ट (श्र) श्छ्ह 


प्रतीत होता है कि इस प्रकार जो इसवे अभ्यस्त (ग्रादी) थे, समाज ने उन लोगों को 
निवाहने का प्रयत्न किया झोर वह भी एक प्रत्यधिक परिप्दृत रूप में ।£ 

भारत में यह दुराचार इस्लाम के झागमन से पूर्व अज्ञात था। धर्म ग्रन्यो 
अथवा सस्कृत साहित्यिक-ढृतियों में इसका किचित मात्र सकेत भी उपलब्ध नहीं 
होता । शील तथा भ्राचार विषयक महाव्‌ ग्रय यथा-सुथ, स्मृति एवं धर्म-शास्त्र उपलब्ध 
होते हैं, परन्तु वे इस विपय पर सर्वेया मौन हैं। अत. इसमे कोई सन्देह सहों कि 
कतिपय भ्रन्य दुराचारों तथा निन्‍्य मनोरजनों वी भाँति समलिंग मैयुन का सूत्रपात 
भी भारत में मुमलमान भ्राक्मणवारियों द्वारा क्या गया । इसका सर्वप्रथम उल्लेख 
हमे भमीर खुमरों की 'मसनवी शहर भाशोब' झयवा “'रुबाइयात पेशावरान' में उपलब्ध 
होता है, जिसमे दिल्‍ली के दस्तकार लडकों को सम्बोधित प्रेम चौपाइयो वो सम्रहित 
किया गया था । ये समलिय काम भावरत में रचित है, जिसमे समकालीन व्यक्तियों 
ने कुछ भी निम्ध नहीं पाया ।६ इसी कवि द्वारा रचित 'ऐजाज-ए-खुसरवी' के कतिपय 
अंश “इसी विशिष्ट पक्ष मे प्रचलित नितान्त क्षुद्र श्राचारों को पुन: प्रतिबिम्बित 
करते हैं ।””» यह क्रितने ध्यापक स्तर पर प्रचलित था, इस तथ्य से सिद्ध हो जाता 
है कि ज़ियाउद्दीन बर्नी जैसे इतिहासकार ने भी इसके विर्द्ध एक शब्द नही कहा है । 
प्रतीत होता है वि यह समाज मे इतना प्रधिक सामान्य था कि निन्‍दा के लिए कोई 
स्थान न था । 

निस्सदेह कतिषय सुस्पष्ट हृष्टान्त हमें उपलब्ध होते हैं। जेसाकि के० एम० 
अशरफ उचित रूप से परिगणन करते हैं कि, “मुइज़ दीन बक,वाद" के प्रपने पुरुष- 
प्रियतमों से सम्बन्ध, सुल्तात श्रलाउद्दोत खिलजी के मलिक काफ,र से तथा उसके 
पुत्र एवं उत्तराधिकारी मुबारक शाह*० के ख्‌ सरो खाँ से, इतने अधिक सुविदित हैं 





४. मुदृस्भद थासीन का विचार ( बही, पृ० १०७ ) कि “'सूफ़ी क्षोग “पवित्न प्रेम! के बहाने इस 
अपदित कामो-मोद में लिप्त रहते ये”, समुद्चित भ्रवोत नहीं होता है ५ यद्यपि बह दुराचार 
सात्कालीत समाज मे व्यापक्ता से प्रचलित था तथापि दो-एक यक्व-तत् उदाहरणों के आधार 
पर सामूद्दिक रूप स्ले सूफ्यो को इसका दोषों नहीं ठहराया जा सकता। 
मुद्ृष्मद हवोव “दृज॒रत अमीर खुसरो बॉड देडली' (बम्वई, १६२७), पृ० ४५६ इसके 
अतिरिक्त देखिए एम० डब्ल्यू० मिर्जा, 'द लाइफ एण्ड वक्‍तें आँड अमीर खसरो' (कलकत्ता, 
१६३५), १० २१४, २१६; ऐसे ही उद्ादरणों के आधार पर के ० एम० अथधरफ़ ने अवश्लोकन 
किया कि, “पुरुष प्रियतम के प्रति प्रेम जो तत्कालीन फ्रारसी काव्य एवं साहित्य में इतने 
सुस्पष्ट रूप से हृष्टिगोवर होता है, वेस्ठुत एक अस्वस्थ योनभाव-सम्दन्धी उल्नशत को 
प्रदरशित करता है!” (अशरफ़ 'लाइफ़ एण्ड कन्डिशन' इत्यादि, वृ० ३२१) 

७. अशरफ़, पृ० रे२९॥ 

८० १२६७-१२६० प्ि | 

&. १२६६-१३१६ ई० + 
१०- १३१६-१३२० ई०। 


है 


श८० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


कि जिनकी ध्यास्या की प्रावश्यकता नहीं है। विस्ममजनक रूप से ये अपरिमित 
विशृत्ियाँ इतिहासकारो श्रथवा घामिव सन्‍्तो से नैतिक भयथवा घामिक भाधघारों पर 
किसी टीका टिप्पणी का प्रतिवेदन नही करतीं, यद्यपि यही लोग रज़िया सुल्ताना को 
कलकित करने से नही चूकते जिसका अभ्रपराघ इससे श्रधिक कुछ न था कि उससे पर्दे 
का बहिष्कार किया तथा एक प्रतिभाशाली एबीसीनियावासी को उस पद पर प्रारूढ 
किया जो इससे पूर्व तुकों के लिए झ्ारक्षित होता था ।१" वस्तुतः राजोचित शिष्टा- 
चार विपयव एक ग्रन्थ स्पप्टतया एक कुलीन पुरुष के लिए समलिग-मैथुन की मान्यता 
प्रदान करता है ।”१३ 

प्रतीत होता है कि इस भ्रस्वस्थ यौन-सम्बन्धो मनोग्रन्यि का भनुसरण उत्तर- 
कालीन शासको द्वारा किया गया । यह विस्मयजनक है कि फीरोज़ तुगलक"३ जैसा 
धामिक प्रवृत्ति का सुत्तान भी इस विपर्यास से पृथक न रह सका । उसके यहाँ सुन्दर 
लडको का एक विशाल विभाग सपोधित था, जिन्हें उसने दासों के रूप मे उपह्दारो में 
प्राप्त किया था । वह उनका अतिशय पझनुरागी था। “सभी मुक्तियों एवं प्रादेशिक 
प्रदाधिकारियों वो निर्देशित करते हुए सुल्तान द्वारा एक स्थायी भादेश प्रसारित किया 
गया था कि वे दासो को पकड़ें तथा उनमे से सर्वश्रेष्ठ को दरबार मे भेंजें । सामतों 
ने दासो वे प्रति सुल्तान की उत्सुकता घ्नुभव करते हुए भव्य तथा भ्राकर्पंक ढग रो 
सुविन्यस्त एवं प्रलकृत सुन्दर दासो को उसे भेंट करने की प्रथा बनाली थी ।/ १४ 


इस दुराचार का प्रचलन महान मुगलो के समय मे बना रहा । प्रथम मुगल 
समाट बावर में यह भ्रवगुण विद्यमान था, जैसाकि उन्होने स्वय भ्पने सस्मरण में 
इसका सकेत क्रिया है। मुहम्मद यासीय का विचार कि “माभिजात्यवर्ग द्वारा झपने 
पनुचरवर्ग मे एक बड़ी सख्या में सुन्दर बाल भृत्णें को रखना प्रधागत था “१४ 
अतिरजित प्रतीत नही होता । ठेवनियर सूरत के मुमलमान गवनेर के विरुद्ध दरवेशो 
एवं फीरो के भीपण विद्रोह का वरणंत करते हैं, जिनमे से एक के पुत्र को उसने 
अ्रनैतिक कार्य के लिए बलात्‌ रोक लिया था १६ झबुल फल एवं बदायूनी जैसे 
११ भह्द सह्तिक जमालुद्दीन याब,व था जो अमीर-ए-बाथोर के महत्त्वपूर्ण पद पर तियुक्त कर 
दिया गया था ए० बी० एम० हद्दीवुक्शां (क्राउडेशन आँव मृह्लिम छल इन इण्डिया, 
इलाहावाट, १६६१ पृ० ११६) सहमत हैं कि * अमीर ए-हाजिब की भाति अमीर ए ब्रायोर, 
एक भद्दान विशपाधिकार युक्त एवं शक्तिशाली प[द था जो प्रतीत होता है कि सदेव एक तुक 
हारा ही एदण किया जाता था 
१९ जशरछ़, पृ० ३२१-२३, वे इसे क्बुस नामा (ब्रिटिश म्यूजियम पाण्ड्लिपि ४७-४८) ते 
प्रमाणित करते हैं । यह विशिष्ट लेखाश इसके बम्वई संस्करण से तिकाश दिया गया है ॥ 
१३ १३५१-१३८८ ई० । 
पृ४ आर० सी० जोहरी, फ्ीरोज हुनलक' (आगरा १६६८), पृ० १२६॥ 
१५ “इस्फामिक दृण्डिया, पृ० १०७१ 
१६ बही। 





< परिशिष्द (श्र) १८१ 


विख्यात इतिहासकारो के ग्रन्यो मे इस दुराचार के उल्लेख और पभ्रधिक प्रवोधक हैं । 
पझबुल फजञ्जल प्नौउचारिक रूप से वर्णन करते हैं कि शाह कुली खाँ मेहरम, काबुल 
खा नामक लडके से प्रेम करते थे तथा इस सामाजिक नीति के उल्लघन के कारण 
पकबर ने उन्हें फटकारा था !१७ बदायूंनी ने विशेषरूप से खानज्माँ श्रलीकुली खाँ 
के दृष्टान्त का वर्णन किया है, जो शहीम वेग नामक लडके से दिलोजान से प्रेम करते 
ये ।१६ वे “शहोम बेग के प्रति भ्राश्वयंजनक अनुराग प्रदर्शित करते थे भौर उसे 
मेरे बादशाह' कहते थे, तथा उसे प्रसन्न करने में स्वयं को पूर्सझपेण समर्पित कर 
दैते थे, ग्रौर अनेक वार साधारण परिचारक वी भाँति उसवी सेवा करते थे तथा 
ऐमा करते समय उप्तके समक्ष खड़े रहते थे “ ““”१४ समान वित्रमय उदाहरण 
रसखान का है जो हिन्दी के विस्यात मुसलमान कवि थे । वे अ्रपने जीवन के प्रारम्भिक 
चरण में एक बनिए के पुत्र पर प्रासक्त हो गए थे १० परिणामस्वरूप लडके के 
सम्बन्धियों ने उनके साथ दुर्व्यवहार किया । तत्पश्चात्‌ उन्होने अपना प्रेम भगवान 
कृष्ण के प्रति सक्रमित कर दिया तथा उन्ही के विपय में काव्य रचनाएँ की। उनका 
उदाहरण इस तच्य का थ्योतक है कि जबकि तत्कालीन मुस्लिम समाज इस सामाजिक 
देराचार से प्रत्तित था, हिन्दू लोग प्राय इसका अनुमोदन नही करते थे। मौलवी 
प्रन्‍्दुल वली, सरमद को जीवनी मे इस दुराचार का उल्लेख करते है, प्रराजकतावादी 
विर्यात सूफी श्रभय चन्द नामक एक हिन्दू लडके पर मोहित हो गए थे, यहाँ तक 
कि उन्होंने उसके द्वार पर धरना दे दिया । झन्ततोगत्वा उन्हे अपने प्रियतम को भपने 
साथ ले जाने को अनुमति प्राप्त हो गई ।२१ 

१८वीं शताब्दी में सुसस्कृत मुग्रल राज्य के पतत एवं विघटन के साथ यह 
दुराचार न केवल सतत रूप से चलता रहा प्रपितु इसने एक बृह८काय रूप घारण कर 
लिया । किसी नैतिक, धार्मिक झयवा प्रशासनिक नियन्त्रण के अभाव मे पतित समाज 
की दाह प्रवृत्तियाँ प्रमुक्त हो गईं। मुहतप्तिब की सस्या प्रभावहीन वन गई। 
राजनैतिक भराजकता ने इस सुलभ मप्रोरणन को जनसाधारण में भी सामान्य बना 


दिया । नैतिक भ्रयवा वैधानिक रूप से दुष्कर्माओ पर समाज का कोई प्रतिबन्ध प्रथवा 
नियन्त्रण न रहा । 


नजर 

१४, 'अकदरनामा! (बेवरिज), भाग २, पृ० १२१॥ 

६5. 'मुल्तद्भावुत्त्वारीय', (ज्ोवे), भाग २, पृ० १३-१९ ३ 

१६. वही, पृ० १४१ 

९०. आर० सी० शुवत्त, 'हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृ० २३१॥ 


*१. “दरमद : दिज शाइक़ एण्ड एकजीक्यूशन”, 'इण्डियन ह॒स्टिक्वरि', भाग ३९, १६११, 
१० ११६-२६॥ 


परिशिष्ट (ब) 


शाह वलीउल्लाह (१७०३-१७६२) की 
प्रारम्भिक जीवनी 

दिल्‍ली के शाह वलीउल्लाह का जन्म, औरगज़ंब की मृत्यु, जो भारत में 
मुस्लिम शक्ति के पतन को अकित करती है,से चार वर्ष पूर्व १७०३ में हुआ था । 
उनका नाम श्रज़ीमुद्दीन था, यद्यपि कालान्तर मे वे वलीउल्लाह (ईश्वर के प्रतिनिधि) 
के नाम से प्रसिद्ध हुए। उनके पिता शाह श्रब्दुरंहीम, भौरगज़ेब द्वारा झाशप्त 
फतावा-ए-प्रालमगी री के सकलनकर्त्ताओं मे से एक थे । पाँच वर्ष की प्रायु मे वे स्कूल 
में दाखिल हुए । सात वर्ष की आयु में उन्होंने रमजान के उपवास रखना तथा प्रति- 
दिन नमाज़ पढना प्रारम्भ कर दिया । उसी वर्ष उन्होंने कुरान का श्रध्ययन समाप्त 
कर लिया तथा फारसी मे शिक्षण प्राप्त करने लगे । दस वर्ष की प्रायु में उन्होंने 
फारसी भाषा मे दक्षता प्राप्त करली । वे भ्पने पिता द्वारा ही नक्शबन्दिया सिलसिले 
में दीक्षित हुए तथा सूफी धर्म प्रचार में अपना समय व्यतीत करने लगे | वे जब केवल 
सत्रह वर्ष के थे तो उनके पिता ने उन्हे खिलाफत प्रदात की। बारह वर्ष तक बली- 
उल्लाह प्रध्यापन कार्य करते रहे । तत्पश्चातु वे मक्का चले गए जहाँ एक वर्ष से श्रधिक 
समय तक रहे । इस भ्रवधि मे उन्होने दो बार- १७३० तथा १७३२ में हज की । 
थे हज्जाज़ के महाविज्ञो के प्रभाव मे आए, जिनसे उन्होंने शिक्षा ग्रहण की | मदीना 
में उन्होने शेख प्रयू ताहिर मुहम्मद इब्न इब्राहीम उल कुरदी? से हृदीस का ज्ञान 
प्राप्त किया तथा शेखु सुलेमान मग्ररिबी ने उन्हें मलिकी न्यायशास्त्र वी शिक्षा प्रदान 
वी । इनके भतिरिक्त उन्होने शेख उस्सनावी एवं ताजुद्दीन श्रल-हनफीर जंसे क्‍्रन्य 
अरबी विद्वानों से शिक्षा ग्रहण की । इसी समय उनके महान समकालीन मुहम्मद 
इब्त भ्ब्दुल घहाब भी इन्हीं धारमिक स्थानों पर अध्ययन कर रहे थे तथा सम्मवतः 
अन्य के साथ इन्ही भ्ध्यापकों के निर्देशन मे 3 तत्पश्चातु वे दिल्नी लौट प्राए तथा 
शेष जीवन देश में कट्टर इस्लाम धर्म के लक्ष्य समर्थन में व्यतीत किया । द 





बृ, शाह बच्ची हठीछ फ्री हर जुईफ़' (दिल्ली, १६६७), 
बु० र८। 
है प डनडो बृ६१२), पृ० ७। 


शुब> 


परिशिष्ट (स) 


शाह वलो उललाह का अहमदशाह अ्ब्दाली तथा प्रन्य 
व्यक्तियों को संदेश 


अहमदशाह प्रब्दालो को प्रेषित पत्र मे शाह वलीउल्लाह ने सर्वप्रथम मुमलमानों 
बी भारत विजय में हुए सघप (जद्दोजहद) का सक्षिप्त उल्लेख कया । उन्होने 
लिखा कि एक दीघंबालीन एवं हृढ़ सकल्प युद्ध एवं झ्नेक वलिदानो थे पश्चात वे 
दीर्घकफाल तक लगभग समस्त देश पर अभ्रधिकार करने में सफल हुए तथा इस्लाम के 
प्रसार एवं 'तौर-प्रो-्तरीका! वी स्थापना के लिए भरसक प्रयत्न किया । परन्तु 
उत्तरकालीन मुगल शासको की उपेक्षा एवं झयोग्वता के कारण, देश में गेर-मुंसलमातो 
ने सिर उठाना प्रारम्भ कर दिया तथा विस्तोरणं राज्य-केत्रो को हडप लिया। इन 
हडपने वालो में मराठे सर्वेश्रमुख थे। किन्तु यदि इस्लाम के गाज़ी उनके वि्द्ध 
प्रभियान हेतु कमर कस लेते तो मराठों का उस्मुलन कोई दुष्कर कार्य न था । उन्होने 
प्रागे लिखा कि मराठों की कौम एक प्रल्प कौम थी, परन्तु उन्हे गैर मराठो का 
सहपोग प्राप्त था । भ्रत यदि इन गेर-मराठों को उनसे श्रलंग कर दिया पाए तो 
मराठो का दमत सहज ही किया जा सकेगा ॥ "“अलगरज, कौमे मरहटा का फितना 
दिन्दुस्तान के प्रन्दर बहुत बडा फितना है। हक ताला भला करे उस शख्स का जो 
इस फितने को दबाए।” गैर-मुपलमानों को एक भअन्य कौस जादो की थी । जाटो ने 
झागरा एवं दिल्‍लो के मध्य राज्य-क्षेत्र को हडप लिया था ) वे आरम्भ भें काश्तकारी 
करते थे, तथा शाहजहाँ के समय मे इस कौम को झादेश था कि घोड़ो पर सवार न 
हो, बन्दुक अपने पास न रखें तथा अपने लिए गढो न बनाएँ । परन्तु उत्तरकालीन 
मुह्लिम शासको ने उपेक्षा एवं द्रनासक्ति की नीति का अनुसरण किया । फन्नत, 
जादो की क्रम शक्तिशाली एवं विद्रोही कौम बन गई। वलोउल्लाइने विस्तार से 
उल्लेख किया कि किस प्रकार कभी-कभी मन्त्रियों ने जादो का पक्ष लिया, जिसके 
परिणामस्वरूप उनकी शक्ति बढतो चली गई। तथापि जाटों वा दमन बरना सरल 
कार्य था क्योंकि उन्होंने जिन क्षेत्रो पर भधिकार कर लिया था वे उन मुस्लिम भ्रामि- 
जात्यो के थे, जिनके वशज झभी जीवित थे तथा यदि उनको उचित रूप में सहायता 
को जाती तो वे निध्तरेद उन्हे पुन प्राप्त करना चाहते ॥ 


रृघ४ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


यलीउल्लाह ने भब्दाली को सूचित किया कि हिन्दुस्तान की बापिक झावु 
सात, भाठ करोड़ रुपये से कम न थी, परन्तु सरकार थी दुर्वलता के कारण एवं कौडी 
भी बसूल करना दुष्कर था। किसी समय बादशाह वे! पास एक लाख से भी प्रधिक 
सेवत थे, जिनमे प्यादे, सवार, झहले नकदी तथा जागीरदार सभी सम्मिलित ये । 
बादशाहो की गफलत से नौवत यहाँ तक पहुँची कि जागीरदार प्रपनी जागीरें खो 
बैठे तथा सैनिकों को वेतन तक न मिल पाता था। श्रन्तत सभी सेवक तितर-वितर 
हो गए तथा भिक्षा-पात्र अपने हाथ में ले लिया। सलतनत का नाम के प्रतिरिक्त 
कुछ भी शेप न रहा । जब बादशाह के मुलाजिमो का यह बुरा हाल या तो सामान्यत 
मुसलमानों की दयनीय दशा की कल्पना सहज ही की जा सकती थी। वे लोग नाता 
प्रकार के ज,ल्मो एव बेरोजगारी वे शिकार थे । “भलावा इस तगी भौर मुफलिप्ती 
के जब सुरजमल को कौम ने श्ौर सफदर जग ने मिलकर दहली के पुराने शहर पर 
घावा बोला, यह गरोब सब के सब वे खानुमा, परेशान झौर बेमाया हो गए-- फिर 
मुतवातिर भ्रासमान से कहत नाजिल हुआ्ना । गरजे कि जमाप्रते मुस्लमीन काबिले 
रहम है ।” दूघरी शोर हिन्दू लोग समृद्ध थे तथा राजकीय सत्ता का उपभोग बर 
रहे ये । सक्षेप मे, “इस ज़माने में ऐसा पादशाह जो साहबे इक्तदारों शौकत हो, भौर 
लशकरे मुखालफीन को शवस्त दे सकता हो, दूर प्रन्देश भौर जगे भाजमा हो, सिवाय 
भाँजनाब के कोई झौर मौद्धद नहीं है । यकीनी तौर पर जनाबे गाली पर फर्जो ऐन 
है-- हिन्दुस्तान का कसद करना, भ्ौर मरहटों का तसल्लुत तोड़ना झौर जू प्रफाएं 
मुस्लमीन को ग्रेर मुस्लिमों के पज्े से श्राजाद करना । भ्रगर गुलवए कुफ़ मुश्नाजल्ला, 
इसी भन्दाज़ पर रहा तो मुसलमान इस्लाम को फरामोश कर देंगे भौर थोडा जमाता 
गरुजरेगा कि यह मुस्लिम कौम ऐसी वौम बन जाएगी कि इस्लाम प्रौर गैर इस्लाम 
में तमीज्ञ न हो सकैगी। यह भी एक बलाए प्रदीम है, इस बलाएं भजीम के द्फ 
करने की कुदरत बफस्ले खुदावद जनाव के झलावा किसी को मैस्सर नहीं है ।” 
बलो उल्लाह ने प्रहमदशाह भश्रब्दाली से ईश्वर तथा इस्लाम के पैगम्वर के नाम 
पर प्रार्थना की, कि वह शत्रुपो का प्रतिरोध बरने के लिए हिन्दुस्तान पर घढ़ाई करे 
“ताकि खुदाए ताला के यहाँ बडा सवाब जनाव के नामए एँमाल मे लिख जाएं शौर 
मुजाहिंदीन फी सबीले अल्लाह को फट्रिस्त मे नाम दर्जे हो जाए, दुतिया मे वे हिसाब 
गनीमलें गिफ्लें, ग्ोएए णुसए्फपाल; दस्ते दुषफर के प्पटाए: पाजप ५” परलु के णुसदमातो, 
के घरों को लूंट-पाट करने की भूल न करें बैसोकि नादिर शाह ने की थी | क्योकि 
उस स्थिति मे हिन्दू, सत्ता घारण किए रहगे तथा मुसलमान इतने निर्बल हो जाएँगे 
कि इस देश से इस्लाम का नाम हो मिट जाएगा | वलीउल्लाह ने भब्दाली को 
बतलाया कि खुदाएं ताला ने मुजाहिंदीन की मुख्य विशेषता के विषय में फरमाया था 
कि “वो ग्रैरो पर सझत दिल हैं और झपनो पर मेहरवान हैं” उन्होंने यह भी 
फरमाया था कि वे उन्हें प्रेम करते हैं जो मुमलमानो पर छपालु हैं तथा ग्रैर मुसलमानों 
पर कठोर हैं | मत जब ग्रन्दाली मारत झ्राएँ तथा उनकी सेना ऐसे स्थान पर पहुँचे 


परिशिष्द (स) श्ष्र्‌ 


जहाँ पर मुसलमान तथा गैर मुसलमान दोनो रहते हो तो यह सावधानी रखना 
आवश्यक था कि * किसी मुसलमान का माल ने लूटा जाए तथा किसी मुम्तलमान की 
इज्जत में फर्क ने भ्राने पाए।” वलीठल्लाह ने एक हृदीस का हवाला दिया कि 
“अल्लाह के नज़दीक तमाम दुनिया का जवाल कत्ले मुस्लिम के मुकाबले में हेच है ।” 
वलीउल्लाह ने यह लिखते हुए पत्र समाप्त क्रिया कि यदि अब्दाली, पत्र में लिखी 
गई बातो पर विचार करने वी कृपा करें तथा हिन्दुस्तान पर झाक्रमण करना स्वीकार 
करें तो उन्हें उद्देश्य प्राप्ति हेतु उनसे कही अ्रधिक अवसर प्राप्त होगे जो उनकी 
दृष्ठि मे थे ।१ 

मात्र भ्रफगान झाक्रमणकारी को आमन्त्रित करना ही पर्याप्त न था, प्रत 
वलीउल्लाह ने स्थानीय मुस्लिम नेताग्रो को भो प्रेरित करता आवश्यक समझा कि वे 
प्रच्दाली को सहयोग प्रदान करें तथा मराठों व जाटों वे विरुद्ध भ्रभियान का बीडा 
उठाने में पहल करें । अत उन्होने विशिष्ट मुसलमानों का एक ग्रुट सगठित करन 
का प्रयास किया तथा मीर बछुशी नजीबुद्दोला एवं वज्जीर इमादुलमुल्क वो लिखा कि 
वे उस पविप्न वत्तंव्य का पालन करें। शाह वलीउल्लाह मराठों से युद्ध करने तथा 
उन्हें विभिध्ट करने हेतु देश मे नजीब को सर्वाधिक उपयुक्त मुस्लिम सरदार समभतते 
थे। रहेला सरदार प्रत्येक कठिनाई में बलीउल्लाह से परामश्श लिया करता था ।* 
शाह उसे, प्रतिद्वन्द्रियों पर पूर्ण विजय का झाश्वामन देकर, प्रोत्माहित किया करते 
थे जिसके लिये उनकी प्रार्थनाएँ ईश्वर द्वारा स्वीकार करली गई थी ।3 उन्होंने नजीब 
से, जोकि ग्रब्दाली को भाँति एक प्रफगान था तथा श्रपनी जाति के लोगो की एक 
शक्तिशाली सेना का ध्रध्यक्ष था, प्राग्रह किया कि वह मराठो एवं प्रन्य गैर मुतलमानों 
से युद्ध करने में पहल करे, तथा उन पर उसकी विजय का झाश्वासन दिया ; उन्होंने 
नजीब को लिखा कि, “फक्तोर वलीउल्लाइ अ्रफाप्ना की जानिन्र से वाद सलाम 
मुहब्बत मशाम के वाज़ह हो कि नसरते मुस्तमीन के लिए गहाँ दुआ की जा रही 
है भोर सरवशे गंवी से झ्ासारे कुबूल महसूस होते हैं । उम्मीद है ऊ अल्लाह ताला 
तुम्दारे हाथ पर तरीकाए “जद्दोजहद' को जिन्दा बरके उमके बरकात इस दुनियाँ मे 
झौर भाखिरत मे अता फरमाएगा ।”४ नजीब के चिन्ता एवं भय के समय मे वली- 





१. त्र सब्या २, 'सियासी सवतूवाता, पृ० ४४-५८, उद्ूं अनुवाद पृ० ६७-११४, ' इस प्रप्त की 
कोई तिथि नही है परतु जैसाकि इसमें उत्लेश किया गया है कि एक अलूभवहीन मुधक, जो 
एक पूवकाज्नीन राज्यपास का पोब या, बयाश् की गही पर आरूढ़ था, यह स्पष्ट है कि यह पत्र 
अप्रेल १७५६ तथा २ जनवरी १७५७ को बत्ताइव द्वारा कलकत्ता प्र अधिकार करने के मध्य 
लिया बया होगा” (आशीर्शदीज्ाप्त श्रीवास्तव, “शाह वस्षोउल्छाह एण्ड द मराठा अफगान 
कोस्टेस्ट कार सुप्रिमेसी ”, जनल ओंव इण्डियन हिस्ट्री', घाय ४१, पृ० २ १-२२, फुटनोट) । 

२० “त्ियास्ती मकतूबात*, पु० २०२, इसके अठिरित्त देखिए पत्र संद्या ७, पृ० १२० | 

३ वही, पत्र सदया हे ठथा ४, पृ० ११३-१६३॥ 

४, वही, पत्न सब्या ३, पृ० ५५, उदूं अनुवाद, 4० ११५। 


रैष६ उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


उल्लाह ने झहेला सरदार के उत्साह सवर्धेन हेतु उसे वार-बार लिखा कि वह मराठो 
के विरुद्ध म्रपता सघप जारी रखे तथा झााश्वासन दिया कि श्रन्त मे विजय उसी की 
होगी । वल्लीउल्लाह ने नजीब की कुशलता पर अ्रपना सन्तोष व्यक्त करते हुए एवं 
उसकी सफलता की कामना करते हुए लिखा कि, “पर्देए गेंब मे मरहठा और जठ का 
इस्तीसाल (उन्मूलन) मुकरंर हो गया है, बस वक्‍त पर मोकूफ है जूंही कि भ्रल्ताह 
के बन्दे कमर-ए-हिम्मत बाँघेंगे (मराठा सर्वोवरिता बा) तिलिस्मे बातिल दूठ 
जाएगा ।/* एक अन्य पत्र में सुफी सन्‍त ने नजीब को झ्ाश्वासन दिया कि शीघ्र 
ही वह मराठो पर विजय प्राप्त करेगा तथा जिसके लिए वह ईश्वर से प्रार्थना करते 
रहे थे । उन्होते लिखा कि हिन्दुस्तान में तीन शत्रु जातियाँ थी तथा जबतक उन 
तीनो का उन्मूलन न किया जाएगा तवतक न कोई बादशाह झ्राराम से बैठेगा, न 
कोई उमरा चैन से बैठेंगे श्चौर न जनता शान्तिपूर्ण जीवन व्यतीत कर सकेगी । श्रतः 
यह अभीष्ठ था कि मराठो को पराजित करने के पश्चाव्‌ नज्ञीब को जाटो के विरुद्ध 
प्रश्यान करना चाहिए तथा तत्वश्चात्‌ सिखो के विरुद्ध । परन्तु उसे सावधान रहना 
चाहिए कि मुसलमानों वी लूट-पाट अथवा उन्तका उत्पीडन न होने पाएं। यदि इस 
मन्त्रणा का झनुसरण ने किया गया तो उन्हे भय था कि उद्देश्य प्राप्ति न हो सकेगी ।* 

शाह ने गेर मुध्लिम सरदारो के विरुद्ध अभियानों का नेतृत्व करने की 
बाह्नीयता के विषय मे नजीब को बार-बार प्रभावित किया तथा उन पर उसकी 
विजय का ग्राश्वासन दिया । १७६१ में पानोपत वी मराठा-पराजय के पश्चात्‌ उन्होने 
नमीबुद्दीसा से जाटो के विरुद्ध प्रस्याव करने का आग्रह क्रिया । “हकोकत ये है”, 
उन्होंने लिखा, “कि फफीर ने झआलमे रूया (स्वप्त लोक) मे कौमे जाट का इस्तीसाल 
इसी क्स्मि का देखा है जिस तरह कौमे मरहठा का इस्तीसाल हुप्रा है प्यौर यह भी 
सुवाब में देखा है कि मुतलमान, जाटो के देहात दौर किलाजात पर मुमल्लत हो गए 
हैं भौर वो देहातो कितने मुमलमानों की जाए बृदोबाश बन गए है। ग़ालिब गरुधात 
ये है कि रहेते जाटो के किलो में प्रकामत गजी होगे, थे चीज गँवुल गेब में मुतम्ममो 
मुकरंर है, फकीर को इस वारे मे जर्रा वराबर शक्नों शुत्रा नहीं है।* उन्होंने 
नजीब से जाटो के विरुद्ध प्रभियान प्रारम्भ करने को तिथि एवं समय सूचित करने 
को कहा ताकि वे अभियान प्रारम्भ होने से लेकर विजय प्राप्ठि के समय तक ईएवर 
से आमंता करते रहे (६ 

इसो प्रकार शाह वजीउल्लाह अन्य मुस्लिम सरदारो एवं विशिष्ट व्यक्तियों _ 
के सम्पर्क में थे । उन्होने उन्हें प्रेरित किया कि दे गुर मुसलमानो के विरद्ध नजीव को 





,« वही पत्र संद्या ५, पुृ० १९७ ॥ 
यही, पत्र संख्या ६, पृ० ११८६-१६ | 


हलक 


बरी, पत्न संदपा ७, पु० १२०-२१ ॥ 
५. बढ़ी, 4० १२१; इसके अउिरिक्त देखिए पत्न सब्या ८, यू० १२४। 


परिशिष्ट (स) १5७ 


सहयोग प्रदान करें तथा इस्लाप विरोधी शक्तियों के दमन हेतु भरसव प्रयत्न बरें । 

हांने भारतीय प्रफगानो,* बल्लोचियो एवं झन्‍्य मुसलमानों वे समस्त वर्गों का 
पर्थत प्राप्त करने हेतु भ्रपने प्रभाव का प्रयोग जिया। उन्होंने मश्दउद्दौला रे कहा कि 
वे अफवाहों पर ध्यान न दें तथा मराठो एवं जाटों दे पतन में विश्वास रखें मिसका 
निएँय दिव्यलोक मे हो छुता था ।१९ उहोन ताज मुहम्मद या बह्तोत्र से भनुरोध 
किया वे श्रातृ मुस्लिम सरदारों से भपने बिरोध समाप्त वरें मूसा खाँ एवं झन्‍्य 


विशिष्ट व्यक्तियों से मैज्रीपूर्ण सम्बन्यों दी स्थापना वर अपयी समस्त सम्लिलित 
शक्ति जादों के विरुद्ध लगादें ।११ 


जस9चच 5 


न 


प्रिशिष्ठ (द) 


शाह अब्दुल भ्रजीज का विख्यात फतवा 


वस्तुत मूल फतवा तो फारसी भाषा मे है, किन्तु उसका अभिप्राय निम्न 
प्रकार है -- 

४» “इस नगर (दिल्लो) मे इमाम-उल-मस्लमीन किसी प्रमुत्व का उपभोग 
नही करता । वास्तविक शक्ति ईसाई पदाधिकारियों के हाथ में है। इन पर कोई 
प्रतिबन्ध नही है, धया 'कुफ्र' के भ्रादेशों के प्रस्धापन का श्रर्थ है कि प्रशासत एवं न्‍्याय 
मे, शान्ति एवं सुव्यवस्या के विपयों में, व्यवसाय, वित्त एव राजस्व सप्रह के क्षेत्र में - 
हर स्थान पर 'कुपफार” सत्ताधिकारो हैं । हाँ, कुछ इस्लामी सस्कार ऐसे हैं यथा-- 
जुमे प्रौर ईद की नमाज़, भज़ान तथा ग्रोवध, जिनमें वे कोई हस्तक्षे नहीं करते, 
परन्तु इन सब संस्कारों का भाधार ही उनके लिए महत्त्वहीन है ।वे निस्सकोच 
मस्जिदो को तोडते हैं तथा कोई मुसलमान भ्रथवा कोई जिम्मी नगर में प्रथवा उसके 
झास-पास बिना उनकी श्राज्ञा के प्रवेश नहीं कर सकता। यदि वे यात्रियों एव 
व्यापारियों को नगर मे जाने से नहीं रोकते तो यह उन्ही के हित मे है। दूसरी प्रोर 
शुताउन मुल्क तथा विनायत्री वेतम जैपे प्रतिष्ठित व्यक्ति बिता ,उतकी झाज्ञा 
के नगर में जाने का साह्त नही कर सकते। यहाँ (दिल्ली) से कलकत्ता तक ईसताइयो 
का पूर्ण नियन्त्रण है । निस्सदेह हैदराबाद, रामपुर, लखनऊ इत्यादि जैप्ते राज्यों मे 
उन्होने प्रशासत स्थानीय ग्रधिकारियों के हाथो में छोड रखा हैँ; परन्तु यह इस कारण 
है कि उन्होने उनका प्रमुत्व स्वीकार कर लिया है तथा उनकी सत्ता के भागे झात्म- 
समपंण कर दिया है ।”* 





१. शाह बर्दुछ अजु|ज, फ्रतादा-ए-अ्रजीजुर (दिल्नी, १३ पृपृ हिंग्औ। पृ० १७१ 


परिशिष्ट (य) 


अरब के वहावी 


ग्ररव में वह्मबीवाद के संस्थापक मुहम्मद इब्न अब्दुल वहाब थे जो १७०३ में 
प्रायायना में उत्पन्न हुए थे ।* उन्होने प्रपनी प्रारम्मिक शिक्षा बसदा एवं मदीना में 
प्राप्त को । चूँकि तत्कालीन अरब समाय सामाजिक एवं झ्राधिक छुरीतियो से ग्रसित 
था, भ्रब्दुल वहाव ने उसे सुधारने का बीडा उठाया । अपनी यात्रा एवं ग्रध्ययन के 
मध्य थे सूफीवाद के प्रभाव मे आए । तत्पश्चात्‌ वे इब्न तैमिया द्वारा समारम्भ बौद्धिक 
धर्मयुद्ध की शोर आक्ृष्ट हुए | इब्न तैमिया “नवीन प्रक्रियाग्रो के घोर झशत्रु ' थे, 
तथा उन्होंने "सन्तो की उपासना एवं मज्ञारों की तीर्थंणान्राओ्रों के विरुद्ध श्रभियान 
चलाया ।” अब्दुल वहाव ने इब्न तैमिया द्वारा व्यास्यित 'फिक' के हम्बली' मत का 
पझनुसरण किया। दाशंनिको, घर्मशास्त्रियो एव सूफियों के विरुद्ध इब्त तैमिया के 
तके बा भार यह था कि ईश्वर के प्रति मात्र लौ लगाए रहना तथा ध्यानस्थ होता 
ही पर्याप्त न था अपितु उसकी इच्छा का पालन एवं प्रनुमरण करना श्रावश्यक था । 
वे 'तकलीद!* के विरोधी थे । उनका कराए एवं सुन्ता की झोर लौटने का ध्रा्वान 
तथा इजतिहाद' के अ्रधिक्रार का दावा सुस्थाणित घामिवः प्रथाओ्रो की उपस्थिति मे 
साहसिक प्रयास थे । 


भ्रब्दुल वहाव की शिक्षाप्रों मे भी समान विषय-वस्तु विद्यमान है । उन्होने 
किसी नवीन धर्म का प्रचार नहीं किया, परन्तु भनेक बातों को परित्यक्त 
भ्रवश्य किया । उन्होने “भ्रष्टाचार एवं तत्कालीन पतन की शिथिलता को परित्यक्त 
किया । (उन्होने) मध्यकालीन साम्राज्य की व्यवस्थापनाप्रों एवं सास््निक समृद्धि 
को भो तिलाजलि दी । (उन्होंने) रहस्यव'्दी मार्ग की अन्तर्दती सवेदनशीलता एवं 
प्रन्य पार्थिव पवित्रता का परित्याग किया। (उन्होने) न वेवन दर्शन की अपितु धर्म 
१्‌ जें० वी० फ़िल्शी 'मरेविणा' (लदने, १६३०) पृ० ८। 


२ तबलीद का शाब्दिक अर्य है अनुसरण करना । प्रारिभापिक रूप में इसका अर्थ, इस्त्ाम के स्ोतों 
के रूप मे रूरात एवं टृदीस के अतिरिक्त इजमा (सर सम्मति) तथा सुयोग्य घर्मोवदेशक के डियास 
(सिद्धान्त) को स्दोकार करना होठ़ा है। 


१६० उत्तरी भारत मे मुल्लिम समाज 


विद्या की विदेशी प्रभावादिता को भी परित्यक्त किया ।”3 उन्होतरे एकमात्र शास्त्रीय 
विधि पर भाग्रद विया, जो उाके अनुगार घ॒र्ग का सार थी। पुरातन धर्म का पालन 
करवा तथा एक ऐसे समाज की स्थापना करना जहाँ वह धर्म स्थापित हो, इम्लाम 
था ; प्रन्य सब व्यर्थ एवं भ्रवांद्धित था । 


भव्दुल वहाव मात्र धर्मोपदेशों मे विश्वास नहीं करते थे | वे उन्हें हड एव 
गम्भीर रूप से वार्यान्वित करने बा ठोस इरादा रखते थे। उन्होव दरिया (नज्द) 
के इब्त सऊद से मैत्री भी की ताकि सिद्धान्त एवं प्रयोग साथ साथ चल सकें। 
१७६५ तक इब्न सऊद ने नज्द के भ्रधिकाश भाग पर प्रधिकार वर लिया था, जिसने 
वे भौतिक झभिष्ठाता बन गए, जबकि अब्दुल वहाव घामिक पक्ष की देसभाल करने 
लंगे। उनके द्वारा स्थापित शासन पद्धति कुरान तथा हृदीस के व्यादेशों के यथावस्‌ 
भ्रनुरप थी। राजनैतिय सर्वोवरिता इब्न सऊद के पुत्र एवं उत्तराधिकारी झब्दुल 
अजीज ये शासतवाज मे तवतक प्रगारित होती गई जबतक कि सम्पूर्ण नज्द भषिवार 
में न श्रागया । प्रसारण की प्रक्रिपा १७६२ में भ्रब्दुल वहाब की मृयु के पश्चात्‌ भी 
जारी रही । १६०३ में हज्जाज़ पर प्राक़्मश तथा मक्का पर अधिकार जिया गया । 
बहाबियो द्वारा “पविन्न नगरों को घर्मद्रोह के कतिपय मोथाग्रों से विमुक्त करन 
के प्रयासों ने, तथा “घर्म सुधार! के कतिपय पशत्युत्सुक़ इंत्यों ने मुस्लिम समुदाय के 
बोच उन्हें बदनाम कर दिया। भरव के विस्तृत भू भागो पर वहावी सर्वोपरिता की 
स्थापना को तुक्ीं प्रधिकारियों द्वारा सशय एवं भ्रातक की हृष्टि से देखा गया जिन्‍होंते 
इसे निकटवर्ती बगदाद एवं बगरा के तुर्वी प्रान्तों के लिए राजनैतिक सकट सप्भा । 
१८०३ में एक ईरानी शीया ने भब्दुल झज़ोज़ का वघ कर दिया झौर उनके पुत्र 
सऊद उनके उत्तराधिकारी चमे। सऊद मे १८०६ में मक्का एव मदीना पर पुन 
अधिकार कर लिया, जिन्हें तुकों ने कुछ समय पूर्व पुन विजित कर लिया था। भ्रपनी 
शक्ति सुरढ बरने के पश्चात्‌ सऊइ ने झब सीरिया, ईराक तथा फारस वी खाडी वे 
क्षेत्र को अपने प्रभाव क्षेत्र के भ्रन्तर्गत लाने का प्रयास किया । 





अरब शक्ति का पुनरुत्यान तथा मक्का एवं मदीना जैसे पवित्र नगरों का 
वहावियो के हाथो मे चला जाना ऐसी घटनाएँ थी डिन्‍्होने तुर्की सुल्तान की भौतिक 
एवं आध्यात्मिक सर्वोपरिता को ग्रस्भीर झाधात पहैचाया, क्योवि सिद्धान्त वह दोनो 
पवित्र नगरो के पालक एवं सरक्षर के अविरिकत मुह्लिम समुदाय के घर्माष्यक्ष एव 
खलीफा भी थे । साथ ही फोरस की खाड़ी मे वहादी प्रभाव का उद्गम भारत में 
अग्रेज़ सत्ताधिकारियों के लिए अत्यधिक व्यग्रता का लक्षण था। १८०६ मे बम्बई 
सरकार ने एक नौसेना कंप्टित वेनराइट एवं कर्नल स्मिय के नेतृत्व में भेज दी 





है. डब्हयू» भी० स्मिथ इस्लाम इन मोडने हिस्ट्री' (शिसटन, १६४७), पृ० ४२ । 
४. फ़िल्बी पृ० ८३॥ 


परिशिष्ट (य) १६९ 


जिन्होंने मप्तकट के इमाप के सहयोग से वहावियो को पराजित कर दिया 
वहाबियो का दमन वरने हेतु तुर्वो ने भो मिस्र वे मुहम्मद अली पाशा से सहायता 
माँगी । ९5१८ तक वहावियों की राजन॑तिक शक्ति पूर्णतः विनिष्ट हो गई परन्तु 
उनके द्वारा प्रस्तुत नैतिक एवं सामाजिक पुनरत्थान का विचार बना रहा । 





५ 'सिलेवशस फ्लॉम द रेकॉ्टूस आँव द गवनेमेध्ट थाँव बेद्रोल, भाग ४२१ 


परिशिष्ठ (र) 


भारत में वहादी भत प्रचार के मुख्य तत्त्व 


भारत में बहावी मत-प्रचार ने निम्नाकित तत्त्वों पर घनवरत रूप से भाग्रह 
किया :-- 

(१) भारतीय मुसलमान स्वयं को नरक से बचाने हेतु फाफिर के विदद्ध 
जिद्दाद प्रयवा पतित भूमि से पतायन (हिंजरत) वा विवल्प रसता है । 

(२) णो दूसरों वो धर्मयुद्ध प्रषया पलापन से रोगेंगे थे हृदय से धूर्त हैं। 

(३) जिस देश मे शासवीय-पमम इस्लाम घ्॒म से भिन्त है, वहां हजरत मुहम्मद 
के भरादेश लागू महों हो सकते । 

(४) मुसलमानों वा यह परतेंव्य है कि एक होकर षराफिरो से युद्ध करें । 

(५) जो युद्ध में भाग लेने मे प्रसमर्थ हैं, उन्हें सच्चे धर्म के देश में जे। 
बतना चाहिए । 

(६) धर्म-युद्ध एक ऐसा युद्ध है जो धर्म के लिए लड़ा जाता है। एक मुमले- 
मान फा प्रथम क्तंव्य भारत में प्रग्नेती हुकुमत के विरुद्ध घामिक विद्रोह परना है । 

(७) जो भेंट देता है तथा युद्ध मे भी भाग लेता है वह ईश्वर से सात 
हजार गुना प्राप्त करेगा । जो ईश्वर के इस कार्य मे एक योद्धा फो सन्नद्ध करता है 
वह एक शहीद का थ्रमफल प्रात्त करेगा । 

(८) कायर मत बनो; दिव्य नेता का साथ दो; तथा काफिर पर भ्रद्दार 
करो । 

(६) ईश्वर न करे मुसलमान ऐसे देश में मरें जो काफिरों द्वारा शासित हों । 

(१०) जब तुम्हें कभी न कभी मरना ही है, तो वया ईश्वर बी सेवा मे 
झपना जीवन अ्रवित करना श्रेयस्कर नहीं है ? 


अीचिच्ण्द को 


तन... 


१ हृष्टर, वृ० ७० । 


परिशिष्ट (ल) 


उत्तरकालीन मुगुलों का कालक्रम 
( १७०७ से १८५८ ६० तक ) 


१७०७-१७ १२ 
१७१२-१७१३ 
१७११-१७१६ 
१७१६ 

१७१६ 

१७१६-१७४८ 
१७४८- १७४५४ 
१७४४-१७५६ 
१७५६-१५०६ 
१८०६-१८३७ 
१८३७-१८५८ 


बहादुर शाह प्रथम 
मुइजद्वीन जद्दांदार शाह 
फर्रेखसीयर 
निकोसीयर 
रफीउद्रजात 
मुहम्मद शाह 
अहमद शाह 
झालमगीर साती 
शाह भालम द्वितीय 
अकबर शाह द्वितीय 
बहादुर शाह द्वितीय 


परिशिष्ट (व) 


अवध के वजीरो एवं वादशाहो का कालप्रम 
( १७२२ से १८५६ ई० तक ) 


१७२२-१७३६ सम्रादत याँ बुरहान उस सुल्व' 

१७३६-१७४५४ अबुल गगूर खाँ सफदर जग 

१७४४-१७७५ शुजाउद्दोता 

१७७५-१७६७ भासफ दोला 

१७६८-१८१४ सप्रादत प्रली पाँ 

१८१४-१८२७ गाजीउद्दीत हैदर (नवाब १८१४-१६ 
बादशाह १८१९-२७) 

१८२७-१७८३७ मम्नीरहीन हैदर 

१८३७- १८४२ मुहम्मद झली शाह 

१८४२-१८४७ प्रमजद प्रली शाह 

१८४७-१८५६ बाजिद भझली शाह 


७-+-०-०-०-७-०-६ 


सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची 











(श्र) पू्रंकालीन ग्रन्थ 


()) ऊहूँ प्रत्य-- 
मीर हसन दहलवी 


मोर हम्तत दहलवी 


्फ़ 


हसन, काज़ी मुंजा 


(॥) फ्रसी प्रग्ध-- 
अ्बुल फ्जल 


परबुल फ्ड़ल 
प्रल॑ बदायू नी, श्रब्दुल कादिर ६ 
वलीउल्लाह, शाह 

सरहिन्दी, शेफ़ अहमद 


(7४0) प्ररवी प्र्य-- 
वलीउल्लाह, शाह 


4 मसनवियात-ए-मीर हसन दहलवी (मवल किशोर 


प्रेस, लखनऊ, १६४५) । 
सिहरुल बियाँ (नेशनल प्रेस, इलाहाबाद, १६२५) | 


४ तज़किरा शुअरा-ए-उर्दू (अलीगढ, १६२२) । 


हृदीकतुल श्राकालीस, १७५१ में रचित (न० कि० 
ब्रेस, लखनऊ, १८७६) । 


; आईन-ए श्रकबरी, भाग १, अग्रेजी प्रनुवाद, एच० 


ब्लॉकमेत (लन्दत, १८७३) । 


८ अ्रकबर नामा, अग्रेडी भ्रतुबाद, एच० बेवरिज, ३ 


भाग (कलकत्ता, १६०७-१२) । 


मुन्तखावुत्तवा रीख, अग्रेज़्ी अनुवाद, डब्ल्यु० एच० 
लोवे, भाग २, (लत्दन, १८८४) । 


४ शाह वलोउल्लाह के सियासी मकतुबात, उ्दूँ भनु० 


खलीक ग्रहमद निज्ञामी, (अलीगढ, १६५१) । 


* सकतूबात-ए-इमाम-ए-रब्बानो, ३ भाग (अभहमदी 


प्रेझ, दिल्ली, १२८८ हि० तथा न० कि श्रेप्न 
लखनऊ, १८७७) । 


हुज्जतुल्लाह-प्रल-बालिघा (वराची, १६५३ ), उदू 
अनुवाद खलीक अश्रहममद सम्मली, 'पायातुल्ला-ए- 
कामिला (हुलुबखाना इस्लामी, लाहौर, १८६७) । 


१६९६ 


यलीउल्लाह शाह 


वलीउल्ताह शाह 


बली उल्लाह शाह 


बलीउल्ताह शाह 


(९) भग्रेज़ी प्रत्पं-- 
वेवरिण, ए० एस० (भनु०) 


गुलाम हसेन, मिर्जा 


हीजेज़, झार० ए० विलियम 


पोलियर, ऐन्‍्टोनी सुई हेनरो 


दिवनिण, ठॉमस 


उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


भलजुत्-ए-लतीफ फी तरजुमातुलप्रब्दुल जईफ 
(दिल्ली, १८६७) । 

इन्साफ फी बयान-ए-सवाबुल इल्दिलाफ़, मूलपाठ 
उद्ग झनुवाद सहित (दबदबा ए भहमदी, लखनऊ, 
१३०४ हि०)। 

फंसलातुल यहदतुलबुजूद वश्शहृद (परहमदी प्रेत, 
दिल्‍ली, १३२४ हि०) । 


तफ्हीमात ए इलाहिया (मतबूप्रा इल्मी मजलिस, 
दभिल) । 


बावरनामा भार मेमोग्र्स भॉँव बावर, २ भाग, 
१६२११ 
* सियास्लमुतास्लिरीन, प्रनु० भाग १, ब्रिग्स (१८१२) 
भाग २ तथा ३ हाजी गुस्तफा (एन० रेमण्ड, 
कलकत्ता, १७८६)। 
ट्रै वल्स इन इण्डिया ड्यू रिंग द यीमसे १७८०-८३ 
(लन्दत, १७६३) । है 
शाह आलम !] एण्ड हिज कोर्ट, सम्पादक पी० सी० 
गुप्ता (एस० सी० सरकार एण्ड सन्‍्स लि०, 
कलवत्ता, १६४७) 
ट्रैंचल्स इन इण्डिया, ए हण्डरेंड यीमसे भ्रगो (लन्दन, 
१८६३) 


(ब) समकालीन भ्रप्रकाशित ग्रन्य 


(7) उर्दू प्रगय-- 
भ्रब्दुल भ्रजीज दहलवी, शाह 


इक्तिदार उद्दोता 
ऐशी, नवाब तालिय भली 


कासिम दहलवी, हकीम मीर 
कुदरतुलला खाँ 
जुरञ्मत कलन्दर बहुश 


कुल्लियात ए भ्रजीज॒(सुलेमान सग्रह, मौलाना 
आजाद लाइब्रेरी मु० वि० वि० प्रलीगढ) 

तारीख ए इक्तिदारिया (निजञाम लाइब्रेरी हैदराबाद) 
दीवान ए ऐशी (सुलेमान संग्रह, मौ० भा० लाइब्रेरी, 
अलीगढ ) 

कुल्लियात ए कापम्तिम [प्रजुमत तखकी ए दूँ, 
अलीगढ़] 

कुल्लियात ए जुरभ्रत, १८१६ में कलकत्ता में प्रतिन्‍ 
लिखित (मौ० भा० लाइब्रेरी, झलीगढ) 


नकदी, सख्यद गुलाम भ्रलो 
नामी काकोरवी, मुहम्मद 
अजमत प्रली 

मुप्ततफ़ी, गुलाम हमदानी 


मुहम्भद, संस्यद 
हसरत 
हिदायत, गुलाम हुसेन 


(४) एारती प्रस्प-- 


सन्दर्न प्रन्थ सू-ची १६७ 


इमदुस्सआदत (मौ० श्रा० लाइव्रेरी, मलीगढ़) 
मुखक़ा ए खुमरवी १२८६ हिं*» मे रचित (मूल 
भालम लाइब्रेरी, पटना) 


दीवान ए-मुसहफी, ६ भाग (रज़ा लाइब्रेरी, रामपुर) 
भाग ६ (झ्र० त० उ०, भलीगढ़ ) 


फरहग-ए-जे बरात (भ्र० ठ० उ०, श्रलीगढ़) 
दीवान ए-हसरत (र० ला०, रामपुर) 
कुल्लियात-ए हिदायत (भ्र० त० उ०, प्रलीगढ़) 


/इफ्क' प्ज्ोमाबादी, भ्रागा हुसेन : नश्तर-ए इश्क, १२३३ द्वि० में सम्पूरित (२० ला०, 


कुली साँ 
जञका, खूब चद 


रामपुर) 


इयारुशशुप्रा, १८३१-३२ ई० मे श्रम्युिति (भ्र० 
त० उ०, भ्रलीगढ़) 


(स्त) समकालीन प्रकाशित ग्रन्थ 


(0) उर्दू प्रस्य-- 
पझछ्तर, वाजिद धल्रो शाह 
प्रली, मुहम्मद भ्रहद 


भातिश, छ्वाजा हैदर प्रली 


इशा, इन्शा प्रल्ला खाँ 


डा 


करीम उद्दीन, मोलवी 


सौ, सर सम्यद भहमद 


गरदीडो, सब्यद फतहप्रली 
हुमेनी 


हृए्क नामों सक्‍्ज,म (सता सुल्तानो, लखनऊ) 
शबाव ए लखनऊ, विलियम नाइटन कृत प्राइवेट 
लाइफ झाँव एन ईसटने किंग! का उर्दू रूपास्तर 
(भ्न्नाजिर प्रेठ, लखनऊ १६१२) 

£ कुल्नियात ए आतिय (सन० कि० प्रेष्ठ, लववऊ, 
१६०७) 
कुल्पियात ए इस्या प्रल्ला खाँ (न० कि० प्रेस, 
लखनऊ, १८७६) 

४ रगी इन्शा (निज्ञामी प्रेस, बदायूं, १६२४) 


४ तजकिरा तबक्ातुश्शुप्ररा ए हिन्दी, १८४७ में रचित 
(अञ्र० त० उ० प्रकाशन) 


झासादस्सनादोद (दिल्ली, १८४३) 
तब्चकिरा ए रेख्ता गोयाँ, सम्पादक मौलवी अब्दुल 
हक़ (अ० त० उ० औरगाबाद, दक्षिण, १६३३) 


२०० उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


यक्ता, भ्रहदद भली सौँ 


(70) भ्रंप्रेजी प्रर्य-- 
झली, मिसेद्ध मौर हसन 


इर्घाइन ६० 
एडम, डब्स्यु 


एडवर्ड (सम्पादक) 


एडवड स, एल० 


रुक, विलियम (सम्पादक) 


गालिव, प्रसदुल्ला याँ 
जाफ्र शरोफ्‌ 


टॉड, कर्मेल जेम्स 


ट्रें वेल्थन, चाल्स ई० 
डफ्‌, भलेक्जेन्डर 
चॉनेटन, एडडर्ड 


नाइटन, विलियम 


« दस्तुझल फसाहत, सम्पादक इम्तियाज़ प्रली भर्शी 
(हिन्दुस्तान प्रेस, रामपुर, १६४३) 


: भॉब्चवेंशन्स भॉन द मुसलमान्स शाँव इण्डिया, 
२ भाग (लन्दन १८३२) 

: द इन्कॉम्पेंरेंबेंलू गेम झाँव चेतू (लन्दन १८२०) 

४ रिपोर्ट्स झॉन वर्नेक्यूलर एज्यूकेशन इस बेड गॉल 
एण्ड बिहार, १८३५, १८३६ एण्ड १८३६ 
(कलकत्ता, १८६८) 
आोटेबाइपराँप्रफि भाव सुत्फ्‌लला, ए मेंहैमिडन्‌ 
जेन्टिल्मेंब एण्ड हिज् ट्रान्जक्शन्स विद हि 
फैलो क्रीचस (१८५७) 
रेमिनिसेन्सेज़ भ्राँव फॉर्दी यीप्र्स इन इण्डिया 
(लन्दन, १८७४) 

जाफर शरीफ कृत कानून-ए-इस्लाम भथवा इस्लाम 
इन इण्डिया, भनु० जी० ए० हक॑लॉट्स (प्ॉक्स- 
फोर्ड, १६२१) 

४ सिलेक्शन्स फ्रॉम ग्रालिव, भनु० एच० सी० 

सारस्वत (नई दिल्ली) 

कानुन-ए-इस्लाम, भनु० जो० एु० हकंलॉट्स 
(लम्दन, १८३२) 

४ भेनल्स एण्ड श्रेन्टिक्विटीज़ भाव राजस्थान, ३ 
भाग, भ्रस्तावगा सहित विलियम श्रुक द्वारा 
सम्पादित (प्रॉक्सफोर्ड, १६२०) 
आन द एज्यूकेशन पाँव द पीपूल भाँव इण्डिया 
(लन्दन, १८३८) 

४ “पटेट श्राँद एज्यूकेशन इन बेड गाल एण्ड बिहार, 
कलकत्ता रिव्यू १८४४ 

५ इण्डिया * इट्स स्टेट एण्ड प्रॉस्पेक्ट्स (लन्दन, 

१८२५) 

£ द प्राइवेट लाइफ भाँव एन ईस्ट किंग, सम्पादक 

एस० बी० स्मिथ (झॉक्सफोर्ड, १६२१) 


सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची २०१ 


पाक, एफ ; वान्डरिग्ज, भ्रॉव ए पिल्प्रिम इन सर्च झ्लॉव द 
पिक्दरिस्क, २ भाग (लन्दव, १८५०) 

पोस्टन्स, मिसेद्ध ; देस्टनें इण्डिया इन १८३८, २ भाग (लन्दन, 
१८३६) 

पैंग्ज, जे ० : ए बॉइस फ्रॉम इण्डिया (लन्दन, १८४८) 

परी, सर ई० : बस झ्राई व्यू झाँव इण्डिया (लन्दन, १८५५) 

फिलिप्स, सी० एच० : लेटसें फ्रॉम इण्डिया १६२६-३२ (लन्दन, १६३६) 

फॉरवेस, जेम्स : प्रॉरिएन्टल मेमोड्रसं, २ भाग (लन्दत, १८५४) 

फॉस्टर, जॉर्ज : जनि फ्रॉम बेडगाल द्र इगलेण्ड, श्र द नॉन 


पार्ट आ्रॉँव इण्डिया, कशमीर, श्रफगानिस्तान 
एण्ड रश्या बाई द केस्पियत सी, २ भाग, १८०८ 


बनर्जी, के० एम० ए प्राइज ऐसे ऑन नेटिव फोमेल एज्यूकेशन 
(कलकत्ता, १८५४१) 

बदेत, सर झार० : सिन्ध एण्ड द रेम्नेज़ देठ इन्हेबिद द वेली भाँव द 
इण्डस (लम्दन, १८५१) 

ब्लेण्ड, एन्‌० » द पशिप्नन गेम भाव चेस (लन्दन, १५५० ) 

मार्शमैन, जे० सी० £ द लाइफ एण्ड टाइम्स झ्ाँव के री, मार्शमैन एण्ड 
वार्ड, २ भाग (लन्दन, १८५६) 

मित्तर, एस० सी० ४ ए डिल्कोर्स ऑन द डमेल्टिक लाइफ एण्ड कन्डि- 
शन्र भाव द बेड गॉली सोसाइटी (कलकत्ता, 
१८५६) 

भेलकॉम, सर जॉन .. ; ग्रवर्नमन्‍्ट झ्राँव इण्डिया (जान मरे, लन्दत, 
१८३३) 

मैथ्यूड़, ए० एन० (पभनु०) ४ मिश्कतुल-मताबोीह (कलकत्ता, १८०६) 

विलसन, एच० एच० + ग्लॉसरि ग्रॉव इण्डियन टम्से (लन्दत, १८५५) 

सम्यद, ए० एफ० ४ भॉन द महैभिडन्स पश्रॉव इण्डिया (कलकत्ता, 
१८६२) 

सस्‍्लीमैन, डब्ल्यू० एच० + एजनि श्र, द किगडम पाँव भव, २ भाग 
(लन्दन, १८५८) 

' : रेम्बिल्स एण्ड रिकलेक्शन्स झाँव एन इण्डियन 


भफिशल, सम्पादक वी० ७० स्मिथ (प्रॉक्‍्सफो्ड, 
१६१५) 


२०२ 


हेबर, रिजाइनल्ड 


उत्तरी भारत मे मुस्लिम समाज 


नेरेटिव झ्रॉव ए जनि अभ्र, द प्रपर प्रॉविन्सेज 
आ्रॉँव इण्डिया, १८५२४-१८२५, हे भाग (जे० 
मुरे, लन्दन, १८२८) 


(द) उत्तर समकालीन ग्रन्थ 


(0) उहूँ प्रस्य-- 
झहमद, मौलवी नज़ीर 
आजाद, मुहम्मद हुसेन 


खाँ, मुहम्मद इमाम झली (सम्पा०) 


खाँ, सर सय्यद पग्रहमद 


र 
खाँ सियादत हसन सम्यद 
जलालुद्दीन हैदर 


खाँ, हूकीम भवाब प्नली 


ग्रगी, नजमुल 


हमन्ना, राम सहाय 
नवल किशोर, मुन्शी 
राम, लाला श्री 


शरर, भब्दुल हलीम 


के 


शहबाज्र, सय्यद मुहम्भद भ्रब्दुल 
ग्रफूर 


* तौबतुनसूह (न० कि० प्रेस, लखनऊ, १६३२) 

आब ए-हयात (लाहौर, १६१७) 

आपार-ए-यादगार (मेयो तस्वीर द्रालम प्रत्त, 

लखनऊ, १६० २) 

सीरत-ए-फरी दिया (मुफोद-ए-आम प्रेस, भ्रागरा, 

१८६६) 

तज्जकिरा अहल-ए-दहली (कराची, १६५५) 

अफसाना-ए-लखनऊ (पाण्डुलिपि, प्रो” मसूद 

हसन रिज्वबी लाइब्रेरी, लखनऊ) १२६० हिं० में 

रचित 

शम्शुत्तारीख, भाग २ (राय साहब मुन्शी गुलाब 

वह, लखनऊ, १८६८५) 

तारीख-ए-प्रवध, भाग ४ (मतवा उलेलूम, 

मुरादाबद, १६१३) 

: श्रखबारस्सनादीद, भाग २ (न० कि० प्रेस, 

लखनऊ, १६१८५) 

तारीख सूतएं म्रवध (लखनऊ, १८७६) 

नादिशल अखत्र (१० कि० प्रस, लसनऊ, १५६३) 

खमखाना ए-जावीद, ४ भाग (लाहौर तथा 

दिल्‍ली, १६११-२६) 

गुज़िश्ता लखवऊ (मककन्टाइल प्रेत, लाहोर) 

दरबार-ए-हरामपुर (कानपुर) 

मज़ामीन-ए-शरर, ४ भाग (गिलानो प्रेस, लाहौर 

१३४१ हि) 

: जिन्दगानी बेनद्वीर (न० कि० प्रेस, लखनऊ, 
१६००) 


२०४ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


मोनियर विलियम्स, सर० एम० 


लतीफ, सय्यद मुहम्मद 
हॉवेल, ए्‌० 

हटर, डब्ल्यु० डब्ल्यु० 
()) कह प्रम-- 
प्रब्दुल हक 

अब्दुल्ला बट (सम्पादक) 


भब्दुल्ला, सस्यद 


क् 


पली, ए० यूसुफ 


अली, मुहम्मद प्रहद 
झल्वी, प्रभीर प्रहमद 


पक 


अहमद, मौलवी बशीरुद्दीन 


भ्रहमद, संय्यद तुफंल झहमद 


आसी, प्रब्दुल बारी 


मॉडन इण्डिया एण्ड द इण्डियन्स (लन्दन, १८७६) 
आगरा हिस्टॉरिक्ल एण्ड डेस्क्रिपटिव (कलकत्ता, 
१८६६) 

एज्यूकेशन इन ब्रिटिश इण्डिया प्रायर द्र १८५४ 
एण्ड इन १८७०-७१ (कलकत्ता, १८७२) 

द इृण्डियन पुसलमान्स (लन्दन १८७२) 


(य) प्राधुनिक ग्रन्य 


मरहूम दहली कॉलिज (प्र० त० उ० दिल्‍ली, 
१६४५) 
४ मकालात-ए-यॉम-ए-शाह इस्माइल शहीद (लाहौर, 
१६४३) 
बहस-औ-नज्ञर (मकतबा उर्दू, लाहौर, १६५२) 
४ शुप्रा-ए-उदू' का तज़किशा भौर तज़किरा नियारी 
का फन (मकतवा उदू, लाहौर, १६५२) 
अग्रेड़ी भहदद मे हिन्दुस्तान के तमहन की तारीख 
(हिन्दुस्तानी प्रकादमी, इलाहाबाद, १६३६) 
; हिन्दुस्तान के माशरती हालात (हिन्दुस्तानी 
भ्रकादमी, इलाहाबाद, १६२८) 
मुख॒का-ए-अ्रवध (अन्नाज्षिर प्रेस, लखनऊ १६१२) 
+ बहादुर शाह ज़फर (नामी प्रेस, लखनऊ, १६३५) 
* “हयात-ए-मुसहफो”, 'निगार, जनवरी, १६३६ 
: वाक्‍्याते दाइल हुकूमते दहली, ३ भाग (आगरा, 
१६१६) 
मुसलमानों का रोशन मुस्तक्बिल (दिल्ली, 
१६४५) 
$ रूड्े रौशन मुस्तविवल (निम्ञामी प्रेस, बदायूं, 
१६४६) 
“इन्या के कुछ नए हालात झोर गर मतबूभा 
कलाम', “'उदू', अक्तूबर, १६४५ 


इुरुराम, शेख मुहम्मद 


हाउती तमबीन 
गादरी, हामिद हसन 
साँ, सस्यद इसगर हुसेन 


सपाल, गमीर हुमेन सा 
गिल्लानी, मनाजिर भ्रहमान 


जाफर, सल्तीम 


जाफरी, रईस प्रहमद 


जोर, सय्यद मुहीउहीन बादरी 


बशीर, पिर्जा मुहम्मद 
बिलपग्रामी, सस्पद प्रली 
देग, मिर्जा फरहतुल्ला 


सन्दर्भ ग्रन्य-सूची 


२०५ 


५ मौज-ए-बौसर, द्वितीय शस्शरण (फौरोज सग्त, 


न 


कराघी) 

रोद-ए-जौगर (ताज भाफिम, बराघी) 

तशकिरा रेहती (शम्मुल इस्ताम प्रेस, हैदराबाद 
दक्षिण, १६३०) 

दास्‍्तान-ए-तारीस-ए-उदू (परीडी प्रेम, भागरा, 
१६५७) 


४ बदीम हुनर व हुमरमन्दान-ए-प्रवण. (सरफराण 


कोमी प्रेस, ससनऊ, १६३६) 


४ मुगल भौर उद् (प्रश्ने जदीद प्रेस कलरत्ता,१६३३) 
४ हिर्दुस्तान में मुमनमानों या नज्रम-एन्तांसीम वे 


सरबियत, २ भाग (तदवतुस मुमप्निफीन, दिल्सी, 
१६४४) 


तजकिरा-ए-हजरत शाह यलीउल्गाह, द्वितीय 
सह्तरण (विमात-ए-प्रदव, लाहोर, १६५२) 


£ गुसजार-ए-नजीर (हिन्दुस्तानी प्रशादमी, इलाहा- 


बाद, १६५१) 


४ बाजिद प्रलो शाह भौर उनका परहद (क्ताब 


मज़िल, लाहौर, १६५८) 

बहादुर शाह जफर झौर उनवा प्रहद (विताव 
मशिस, लाहोर, १६५५) 

सरगुञ्जश्त-ए-प्रालिव (इश्नाहीमिया मशीन प्रेस, 
हैदराबाद, १६३६) 

हूद-ए-गालिब (इब्राहीमिया मशीन श्रेय, १६३६) 


* सरगरुज़श्त-ए-गालिबव (भज़ीजी प्रेस, श्रागरा,१६४२) 


तमद ल-ए-हिन्द (झागरा, १६१३) 


४ इन्शा (मकतवा जामिया, दिल्‍ली, १६४३) 


दहली की भ्राखिरी शर्मा (दिल्ली प्रिंटिंग बक्से, 
दिल्‍ली) 


मज़ामीन-ए-फरहत, भाग २ (मवतवा मईनुल 
भदब, लाहौर) 


२०६ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


बेग, मिर्जा ऊफर 


चाँद, शेख 
दास, बुलाकी 
दुर्गा प्रसाद, राजा 


नदबी, भ्रब्दुल हुई 
नदवी, भ्रब्दुल हसनात 


: रूह-ए-कलाम-ए-गालिब ( निज्धामी प्रेस बदायू, 
१६३५) 
४ सौदा (झ्र० त० उ० झौरगाबाद दक्षिण, १६३६) 
४ गुलदस्ता-ए-प्रवध (मुदर प्रेस, दिल्ली) 
तारीस ए-प्रजोष्या ( न० कि० प्रेस, लखनऊ, 
१६०२) 
गुल-ए-रप्नाना (मारिफ, आजमगढ, १६२५) 


४ हिन्दुस्ताव की कदीम इम्लामी दरंगाहेँ (दारुत 
मुसन्नफीन, झाजमगढ, १६३६) 


नदवी, सय्यद झवुल हसन पी . सीरत-ए-सय्यद प्रहमद शहीद (लखनऊ, १६४८) 


नदवी, भ्रव्दुस्सलाम 
नदवी, मसूद आलम 


मिज़ामी, खलीक भ्रहमद 
(सम्पादक) 


निद्ञामी, बदायूंनी 
नियाज़ फ्तहपुरी 
नतृरइलाही तथा मुहम्मद उमर 


मखमूर भकवराबादी 

महर, भ्रुलाम रसूल 
स्‍ 

महेश परशाद 


मालिव राम 
मिर्यां, सस्पद मुहम्मद 


: शेरलहिन्द, २ भाग (मारिफ, भाजमगढ, १६२६) 

: हिल्ुस्ताव की पहली इस्लामी तहरीक (रावब्रपिंडी, 
१६४८) 

+ शाह घलीउल्लाह दहलवी के सियासी मकतूबात 
(अ्लीगढ, १६५१) 

: इन्किलाब-ए-दहली (वर्दायूं, १६३१) 

: “नज़ीर मेरी नज़र मे,” “निगार', जनवरी, १६४० 
भाटक सागर वे' दो वाव (दारुल अझ्रदब-ए-पजाव, 
लाहोर, १६३५) 

» रूह-ए-नज्ीर (गया प्रसाद एण्ड सन्‍्स, झागरा, 
१६४६) 

* सय्यद भ्रहमद शहीद (किताब मजिल, लाहौर, 
१६५४) 

: जमात-ए-मुजाहिदीन (विताब मजिल, लाहौर 
१६५५) 

* छुतृत-ए-ग़ालिब (हिन्दुस्तानी भकादमी, इलाहाबाद, 
१६४१) 

४ जिक-ए-गालिव (सक्तबा जामिया, दिल्‍ली, १६५०) 

४ उलेमा-ए-हिन्द का शानदार माजी, भाग २ (दिल्ली, 
१६५७), भाग ४(एम० ब्रोंदर्स, क्दाविस्तान, 
दिल्ली, १६६०) 


मिर्यों, सम्यद मुहम्मद 


यूमुफ बुधारी, सम्पद 
रहवर, मुहम्मद दाऊद 


रहीम बवश, मौलाना 
रिजयी, प्रहतशाम हुसेन 


रिजवी, सग्यद ममूद हसन 
सच्छमी नरायन, राय 


हाबी, इन्तद्ामुल्ला 


शा 


शौरानी, महमूद 
शेरवानी, प्रब्दुस्शहीद साँ 


भोक राषपुरी, दवाफिज्ञ प्रहमद : 


भली खाँ 
स्प्रेंपर 


सय्यद भ्रहममद दहुलवो, मोलवी : 


सहर, भाले स्‍भ्रहमद 


सिद्दीकी, भवुल लैस 


सन्दर्भ ग्रन्य-सूची २०७ 


उलेमा-ए-हव, माग ३ (बुतुबसाना-ए-फणिया, 
मुरादाबाद, १६४६), भाग २ (दिल्ली, १६४८) 


$ यह दिल्ली है (जमाल प्रेस, दिल्ली, १६४४) 

3 “मुशायरे वा झतेफा घोर उसकी थ्रहमियत,” 'उ्दू” 

प्रेस, १६४५ 

हयात-ए-बजी (प्रफजलुल मतबे, दिल्ली, १३१६ हिं०) 

४ "तझौर भ्रववरावादी भौर भवाम, निगार', 
जनपरी, १६४० 


लसनऊ या शाही स्टेज, भाग २ (तज़ीम प्रेस, 
लसनऊ, १६५७) 


चमनिस्तान-ए-शुपरा, सम्पादत प्रब्दुल हक्‌ 
(प्र० त० उ० पभौरगाबाद दक्षिण, १६२८) 

: गदर के घन्द उलेमा (नया किताब घर, दिल्‍ली) 

ईस्ट इण्डिया बम्पनी और बागी उलेमा (नया 
शिताव घर, दिल्‍ली) 

इस्लामी नज्स-ए-तालीम का चौदह सौ साला 

भुरबका (जिश्ञाह्‌ लिट्ररि भ्रवादमी, कराची, १६६१) 

+ पजाब में उद्दं (प्र० त० उ०, लाहौर ) 

4 बागी दिखुस्तान (मदीना प्रेस, विजनौर, १६४७) 
तशक्किरा कामलान-ए-रामपुर (हमदर्द प्रेस, दिल्ली, 
१६२६) 

* यादगार-ए-शुमरा, भ्रनुवादक सुफैल प्रहमद 

(हिन्दुस्तानी भ्रकादमी, इलाहाबाद, १६३२) 
रसूम-ए दहली, भाग १ (मछज़न प्रेस, दिल्ली ) 

£ नए झौर पुराने चिराग (इदारा फरोयू-ए-उ्दू, 

लखनऊ, १६५५) 
लखनऊ का दबिस्तान-ए-शायरो (भ्ललीगढ, १६४४) 

४ नज्ञीर अकबरावादो-उनका अभरहद झौर शायरी 

(उद्दें भ्रवादमी-ए सिन्ध, कराची, १६५७) 


६ जुरअत-उनका शझ्रहद भर इश्किया शायरी (उर्दू 
अकादमी-ए-सिन्छ, कराची, १६४२) 


र०्८ उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


सिस्धी, उबेदुल्ला 


हैरत दहुलवी, मिर्जा 


(४) हिन्दी प्रस्य-- 


“प्रमन” गोपीनाथ 
उदय शकर शास्त्री (सम्पादक) 
उपाध्याय, रामजी 


परिवकर, के० एम० 


फिराक गोरखपुरी 
महेश प्रसाद 


वर्मा, परिपूण/निन्द 


शुबल, रामचन्द्र 


(7४) ्रप्रेजी प्रन्य-- 


अज्जीज़ भहमद 


अजीज, के० के० 
अब्दुल कादिर 


झब्दुल लगीफ 


४ शाह वलीउल्लाह और उनकी सियासी तहरीक 


(सिन्ध सागर झकादमी, लाहौर, १६५२) 


* हिंब ए इमाम वलीउल्लाह दहलवी की इजमाली 


तारीख का मुकदमा (लाहोर, १९४२) 
हयात-ए-तय्यब (दिल्ली) 


४ उदूं और उसका साहित्य (राजकमल प्रकाशन, 


दिल्‍ली ) 

नज्जीर काव्य सग्रह (अभ्रपाला प्रकाशन, भागरा, 
१६७२) 

प्राचीन भारतीय साहित्य की सासक्ृतिक भूमिका 
(देव भारती प्रकाशन, इलाहाबाद, १६६६) 

भारतीय इतिहास का सर्वेक्षण (एशिया पब्लि ई२ 
हाउस, बम्बई, १६५७) 


उददूं भाषा और साहित्य (भागेव भूषण प्रेस 
बाराएसी, १६६२) 


इस्लामी त्यौहार भौर उत्सव (बनारस) 

वाजिद भली शाह भौर भवघ राज्य का पतन 
(प्रकाशन शाखा, सूचना विभाग, उत्तरप्रदेश, 
लखनऊ, १६५६) 

हिंदी साहित्य का इतिहास (इण्डियन प्रैस लिं० 
प्रयाग स० १६८६) 


स्टडीज इन इस्लामिक कल्चर इन द इण्डियन 
इल्वायरन्मन्ट (भॉव्सफोर्ड, १६६४) 


ब्रिटेन एण्ड मुस्लिम इण्डिया (लन्दन, १६६३) 

फ मस उठ पोइट्स एण्ड राइटसे (न्यू बुक सोसाइटी, 
लाहौर, १६४७) 

इन्पलुअन्स भ्रॉव इग्लिश लिट्रे चर भॉन उद्ू लिट्रे चर 
(फॉस्टेर यूम एण्ड क० लि०, खन्दन, १६२४) 


सन्दर्भ ग्न्य-सूची २०६ 


प्ली, ए० यूसुफ ४ ए कल्चरल हिस्द्री आँव इण्डिया ड्यू रिंग द ब्रिदिश 
पोन्नरिश्रड (डी० बी० तारापुरवाला सन्स, 
बम्बई, १६४०) 
का] : “मुस्लिम कल्चर एण्ड रिलिजस चॉट,” मॉडर्न 
इण्डिया एण्ड द वेस्ट, सम्पादक एल०एस०एप्त० 
ओ मैल्ली (प्रॉक्मफोर्ड, १४४१) 


#.. (भनु०) ४ द होली करान, २ भाग (शेख मुहम्मद झ्रशरफ, 
लाहौर, १६३७) 
अली, मुहम्मद ; ट्रॉस्लेशन भाव द होली कुरान (लाहोर, १६३४) 
प्रल्ली, सय्यद अमीर + द स्पिरिट झाँव इस्लाम (क्रिस्टोफसे, लन्‍्दव १६३५) 
अ्रशरफ, के० एम० ४ लाइफ एण्ड कण्डिशन पाँव द पीष्ल भाव 
हिन्दुस्तान (जें० ए० एस० बी० लेद्स, भाग १०४ 
१६३५) 
र ४ “मुस्लिम रिवाइवलिस्ट्स एण्ड द रिवोल्ट प्रॉव 


१८५७”, 'रिवैलियद १८५७, सम्पादक पी० सी० 
जोशो (पीप्ल्स पब्लिस्िंग द्वाउस, दिल्ली, १६५७) 


भप्तीरो, फजल महमूद ६: स्टडीज़ इन उद् लिट्रेचर (शान्ति निकेतन, 
विश्व भारती, १६५४) 

प्रहमद, कियामुद्दीन + द बहावी सूवमन्ट इन इण्डिया (के० एल० 
मुखोपाध्याय, पलकत्ता, १६६६) 

इंब राम, एस० एम० £ मुस्लिम सिब्नियशन इन इण्डिया, सम्पादक 


प्रडस्ली टी० एम्ब्री (कोलस्विया यूनिवर्सिटी 
प्रेस, न्यूयॉ, १६६४) 

द लेटर मुगल्श, सम्पादक जादुनाथ सरकार, २ 
भाग (कलकत्ता, १६२२) 


+ द डिविलप्माद शव एन इण्डियन पॉलिसि (लन्दन, 
१६२१) 


४ जवाउनगाह भाँव दहली (केम्दिज, १६२६) 

4 अस्ट्स, कस्टम्स एण्ड सुपतृटीगन्स प्ोंव इण्डिया 
(लन्दन, १६०८) 

फ दे बेडमय, पीइस्ट एण्ड मुम्लिम्म प्रोव इण्डिया, 

दितीय शस्करणा (सन्दन) 


दर्वाइन, विलियम 
एण्डरसन, जी० ए० 


एण्ट्रयूस, मी० एफ० 
प्रोमान, जै० सी० 


२१० 
झो मेलली, एल० एस० एस० 
(सम्पादक) 

झोवेन, मिडनी जे० 


फर्तिघम, जे० झ्रार० 


किदवइ, शेख एम० एच० 
कुलकर्नी, वी० बो० 


कूपलैण्ड, ग्रार० 


क्यूमिंग, जॉन 
दर (सम्पादक) 


गिब्स, एच० ए० झार० 
गोयत्ज, हरमैन 


गोरेकर, एन० एस० 
प्रिफिध्स, सर पर्सीविल जॉँजफ 


घुरये, जी० एस० 
घोपाल, एच० ग्रार० 


धोषडा, प्राणनाथ 


उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


* मॉर््स इण्डिया एण्ड द वेस्ट ( भ्रॉक्सफोर्ड, 
१६४१) 

४ द फॉल झाँव द मुगल एम्पायर [चौसम्बा 
सस्व्ृत सिरीज्ष, वाराखसी, १६६०) 

* “एज्यूकेशन”, “मॉइन इण्डिया एण्ड द बेहट, 
सम्पादक एल० एस० एस० झो मेल्ली (भाँगस- 
फोड, १६४१) 

* हरम पर्दा झाँर सिवतृद्ञन (मुस्लिम बुक सोसाइटी, 
लाहौर, १६२०) 
ब्रिडिश टोमिनियत इन इण्डिया एण्ड ध्रापटर 
(भारतीय विद्या भवन, बम्बई, १६६४) 

४ इण्डिया--ए रीरटेटमन्ट (भ्रॉक्सफोर्ड, १ ध्ध्श) 

; द इण्डियन प्रॉब्लिम (भॉक्सफोर्ड, १९४५) 

४ पॉलिटिकल इण्डिया १६३२-१६३२ (प्रॉवसफोर्ड, 

१६३२) 

मॉँडने इण्डिया (भ्रॉवसफोर्ड, १६३१) 

मेंहैमिडनिज्म (लन्दन, १६४६) 

द क्राइसिस श्रॉव इण्डियन सिब्लिजशन इन द 


एटीन्य एण्ड भ्रलि नाइन्टीन्य सेन्च्युरीज़ (कलकत्ता, 
१६३६) 


ग्लिम्पसज श्रॉव उद्ूं लिटरेचर (जैको पब्लिसिंग 
हाउस, बम्बई, १६६१) 
* द ब्रिटिश इम्पेक्ट ग्लॉन इण्डिया (मैक्डनल्ड, 
लन्दन, १६५२) 
६ सॉडर्न इण्डिया (मैव्डनल्ड, लन्दन, १६५७) 
५: इण्डियन कॉस्ट्यूस (द पॉपूलर बुक डिपो, बम्बई, 
१६५१) 
ईकनॉमिक ट्रान्डिशन इन द बेड गॉल प्रेसिडेन्सि, 
१७६३--१८३३ (एन ०के० प्रैस, लखनऊ,१६५० ) 
सम एस्पैक्ट्स झँव सोसाइटो एण्ड कल्चर 
ड्यू रिंग द मुगल ऐज १५२६-१७०७ (शिवलाल 
झग्नवाल एण्ड क० लि० झ्ागरा, १६६३ ) 


सन्दर्भ गन्य-सूची २११ 


चौधरी, एस० बी० ४ सिविल डिस्टबंन्सेज़ ड्यूरिंग द ब्रिटिश रझूल इन 
इण्डिया, १७६५-१८५७ (द बल्ड प्रेस लि०, 
कलकत्ता, १६५५) 

छबरा, जी० एस० : सोशल एण्ड ईकनॉमिक हिस्द्री झाँव द पंजाब, 
१८४६-१६०१ (एस० नागिन एण्ड कं०, 
जलन्धर सिटी, १६६२) 


जमीला वृजभूषण + इण्डियन जुइलरि, श्रॉनेमेन्ट्स एण्ड डिकोरेदिव 
डिजाइन्स (डी० बी० तारापुरवाला सन्प्त, वम्बई, 
१६६४) 


छ ४ द कॉसट्यूम्स एण्ड टेक्सटाइल्स झाँव इण्डिया 

(डी० बी० तारापुरवाला सन्‍्स, घम्वई, १६५८) 

जाफूर, एस० एम० ४ एज्यूकेशन इन मुस्लिम इण्डिया (एस० मुहम्मद 
सादिक्‌ खाँ, पेशावर, १६३६) 

ण ५ सम कल्चरल एस्पेवट्स श्रॉव मुस्लिम रूल इन 

इण्डिया (एस० मुहम्मद सा(दिक यसाँ, पेशावर, 


१६३६) 
जेन, जे० सी० ४ लाइफ इन एन्श्येन्ट इण्डिया ऐज़ डिस्क्राइड्ड' 
इन जैन कैनन्म, (बम्बई, १६४७) 
जलनर, ए० ए० / ; ऐज्यूकेशवन इन इण्डिया (बुकमेन एसोसिएद्स, 


न्यूयॉर्क, १६५१) 

जोन्स, ची७ भार० तथा एल० बेषन : विमिन इन इस्लाम (लखनऊ पब्लिशिग हाउस, 
लखनऊ, १६४१) 

जौोहरी, भार० सी० ४ फीरोज़ तुगलक्‌ (भागरा, १६६८) 

टाइटस, मुरे टी० ४ इण्डियत इस्लाम (प्रॉक्पफोर्ड, १६३०) 

देलोर, डब्ल्यु० सी० : द हिस्द्री भ्रॉद भंदैेभिडनिदण एण्ड इंद्स सेकट्स 
(लन्दन, १६४६) 

डॉड्वेल, एच० एच० (सम्पादक) : कंम्श्निज़ हिस्द्री भाव इण्डिया भाग ५ तया ६ 


ताराचन्द : इन्पसुप्रन्स झाँव इस्लाम इन इत्डिया एुण्ड 
का पाकिस्तान (कलकत्ता, १६५६) 
दत्त, कालिकिकर ६ सर्वे श्ॉँद इण्डियाज सोशल लाइफ एण्ड ईकॉमिक 
कण्डिशन इन द ऐटीन्य सेन्च्युरि, १७०७-१८१३ 
(के० एल० मुलोपाष्याय कलकत्ता, १६६१) 
दत्त, भार० सी० 0 


४ द ईकनॉमिक हिस्द्री झ्रॉव इण्डिया, भाग १ 
(द पब्निदे शन्स डिदिग्वन, एवर्नेमन्ट झाँय दृण्धिया 
डिल्ली, १६६०) 


र्श्र उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


दास, एम० एत० ; स्टडोज़ इन द ईक्नॉमिक एण्ड सोशल डिवलप्मन्ट 
भाँव मॉडर्न इण्डिया, १८४८-५६ ( के० एल० 


मुसोपाध्याय, कलकत्ता, १६५६)। 


देसाई, ए० आर० : सोशल बेक्गआउप्ड भ्रॉव इण्डियन नेशनलिझ्म (पॉवूलर 
प्रैम, वम्बई, १६५६) । 

भाथ, झआार० : “दंम्पिल भाव भीतर गाँव”, 'मार्ग', हवा, अंक २ 
मार्चे, १६६६ । 

निज्ञाभी, खलीक ग्रहमद “शाह बलीउल्लाह दहलवी एण्ड इण्डियन पॉलिटिव्स 


इसे दे ऐटीन्थ सेन्च्युरि”, 'इस्लामिक कल्चर", 
हैदराबाद, भाग २५, (१६५१) ॥ 

निजाभी, तौफीक अ्रहमद * मुध्लिम पॉलिटिकल थॉट एण्ड एकटिविटि इन 
इण्डिया ड्यूरिंग द फर्ट हाफू आँव द नाइन्टीन्य 
सेन्च्युरि (प्री मैन्स पब्लिकेशन्स, भलीगढ, १६६६) । 


नुमात, भुहम्मद * मुस्लिम इण्डिया (क्ताविस्तान, इलाहाबाद, 
१६४२) । 

हु्ल्ला, सब्यद तथा नायक, .. हिंस्ट्री श्लॉव एज्यूबेशन इन इण्डिया डयूरिंग द 

जे० पी० ब्रिटिश पीमग्मरिग्रड (मैक्मिलन एण्ड क॑० लि०, वम्बई, 
१६४३) । 

परश्िविकर, के० एम० ४ ए सर्वे झाँव इण्डियन हिस्द्री (एशिया पब्लिशिंग 


हाउस बम्बई, १६६४) । 

परुणेकर, रामचन्द्र (सप्ादव) : सर्वे श्रात्र इण्टिजितस ऐज्यूवेशन इन द प्रॉविन्स प्रोव 
बोम्बे, १६२०-२० (एशिया पब्लिशिग हाउस, 
बस्बई, १६५१)। 


फरीदी, एस० एन० ४ हिद्दू हिस्द्री भ्ाँव उदू लिट्रेचर (रामप्रसाद, भागरा, 
६€६६)। 

फाल्का, जीयाउल हसत : द देववन्द स्वूल एण्ड द डिमाण्ड फॉर पाकिस्तान 
(एशिया पब्लिशिंग हाउस, बम्बई, १६६३) । 

फारूको, बुरहान अहमद : द भुजदिदुस कस्सेप्शन झ्रॉव तौहीद (शेख मुहम्मद 
अशरफ, लाहोर, १६४०) । 

फ्ल्वी, जे० बी० ; प्ररेबिया (लन्दन, १६३०) । 

बक, मेजर सी० एच० * फेण्स, फंग्मर्स एण्ड फेस्टिवल्म झ्लाँव इण्डिया 


(कलकत्ता, १६१७) । 


सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची २१३ 


बसू पी० एन० 
बसु बी०डी० हि 


बाल्हेबेट, कैनिय 


बिल्य्रामी, सय्यद प्रमीर झली 
बोयस, जॉर्ज डी० 


बैग, भ्रब्दुल्ला भ्रनवर 


बैनी प्रसाद 
बेली टी० ग्राहम 
बोमन बहराम, बी० के० 


बोस, बी० सी० 
भटनागर, भो० पी० (सम्पादक) 


भटनागर, जी० डी० 

मजूमदार भ्रार० सी० 
मजूमदार भार० सी० 
भजूमदार झार० सी० (सम्पा०) 


मार्गोलियाथ, डी० एस० 


मिर्जा, दाकर भली 


हिन्दू मुस्लिम ऐमिटि (कलकत्ता) । 

द रूइन शाँव टूंड एण्ड इण्डस्ट्रोज, तृतीय सस्करण 
(प्रार० चटर्जी, कलकत्ता, १६३५) । 

ईहस्ट्री ऑँव ऐज्यूकेशन इन इण्डिया अण्डर द रूख 
आँव द ईस्ट इण्डिया वम्पनी (कलकत्ता, १६३५) ! 
सोशल पालिप्ि एण्ड सोशल चेज इन वेस्टंन इण्डिया, 
१८१७-१८२० (ऑवक्सपोर्ड, १६५७) । 

ऐज्यूकेशन इन इण्डिया (लन्दन, १६०२) | 

ब्रिदिश ग्रटिट्यूडस टवॉड ज इण्डिया, १७१४-१५५८ 
(ऑॉक्सफोर्ड १६६१) ॥ 

सिन्स भ्रवर फॉल (द झालमगोर श्रसोशिएशन, 
लाहौर, १६३७) । 

इण्डियाज़ हिन्दू मुस्लिम ववेस्चन (लदन, १६४६) । 
ए हिस्ट्री श्रॉव उदूं लिटरेचर (लन्दन, १६३२) । 
ऐज्यूबेशनल कॉ्ट्रोवर्सीज इन इण्डिया (डी० बी० 
तारपुरवाला सास एण्ड क०, बम्बई १६४३) । 
मेंहेमिडनिज्म (कलकत्ता, १६३१) ६ 


स्टडीज़ इन सोशल हिस्द्री ( साइन इण्डिया ) 
(इलाहाबाद १६६४) । 


अवध पअ्ण्डर वाजिदप्नली शाह (भारतीय विद्या 
प्रकाशन, वाराणसी, १६६८) 4 


ग्लिम्प्सतजञ पग्रॉँव बेज्ॉल इन द नाइटी-थ से च्युरी 
(के० एल० मुलोवाध्याय, कवकत्ता, १६६०) । 
हिस्द्ी श्रॉव द फ्रोडम मू्रमट इत इण्डिया, भाग १ 
(कैे० एल० मुखोपाध्याय, बतकत्ता, १६६२) । 
ब्रिटिश पैरामाउद्सि एण्ड इण्डियन रिनसा २ भाग 
(भारतोय विद्या मवन बम्बई, १६६३, १ ६६५) । 
“ वहविज्ष्म इन इण्डिया , ऐसाइक्तोपीडिया भाव 
इस्ताम, भाग ४ ( स्यूज़क एण्ड ब०, सन्दत 
१६३४) । 


हिदु-मुश्लिम प्राब्लिस (थेवर, बम्बई, १६४१) 


र१४ 


मिर्जा, एम० डब्ल्यू ० 
3 
मुसर्जी, रामकृष्ण 


मुजीब, एम० 


मुरे, एच० जे० प्रार० 
मुहम्मद सादिक 


मैक्डॉनटड डी० बी० 


मेह्म,, भायेर 


मेन्सहार्ट, विलफोर्ड 
यासीन, मुहम्मद 
रहमान, एफ 

राम गोपाल 

राम गोपाल 


रिजवी, एंस० ए० एु० 


रकिग, जी० एस० ए० 


उत्तरी भारत में मुस्लिम समाज 


द लाईफ एण्ड बक्से श्रोंव भ्रमीर खुसरों (कलकत्ता, 
१६३५) । 

द राइज एण्ड फॉल ध्रॉव द ईस्ट इण्डिया कम्पनी 
(वलित, १६५५) । 

द इण्डियन मुस्लिम्स (जॉर्ज एलन एण्ड झनवित 
लि०, लन्दन, १६६७ )। 

हिस्द्री श्रोव चेस (प्रॉक्सफ़ार्ड, १६१३) । 

हिस्ट्री श्राॉँव उद्ू लिट्रेचर (ऑॉक्सफोर्ड, १६९६४) | 


“दाइल हवे” एण्ड “दारुल इस्लाम”, 'ऐन्साइवलो- 
पीडिया प्रॉव इस्लाम', भाग १ (स्यूज़ौक एण्ड क०, 
लन्दन, १६१३) । 

ऐम्यूकेशन प्राव इण्डिया, १८३४-१६२० (फंबर 
एण्ड स्वीयर, लादन, १६२६) । 


क्रिस्चिएनिटि एण्ड द गवनमैन्ट श्राँव इण्डिया 
(फवर एण्ड ग्वीयर, लन्दन, १६२६) । 
द हिन्दू-मुस्लिम प्रॉब्लिम इन इण्डिया (जाज एलन 
एण्ड अनविन लि०, लन्दव, १६३५) । 


ए सोशल हिस्ट्री आँव इस्लामिक इण्डिया (लखनऊ, 
१६४८) । 

“द थिकर प्रॉव द क्राइसिस शाह वलोउल्लाह *, 
“पाकिस्तान क्वार्टल, ७/२, समर १६५६ । 
इण्डियन मुस्लिम्स ( एशिया पब्लिशिंग हाउस, 
बम्बई, १६५६) । 


ब्रिटिश रुल इन इण्डिया ( एशिया पब्लिशिग 
हाउस, वम्बई, १६६३ )। 

मुस्लिम रिवाइवलिस्ट मूवमन्ट इन नॉर्देन इण्डिया 
इन दे सिकस्‍टोन्य एण्ड सेवक्स्टीन्च सेन्च्युरीज 
(इलाहाबाद, १६६५) 

* हिस्ट्री प्रॉव द कॉलिज भाव फोर्ट विलियम फ्रॉम 
इट्स फरंट फाउण्डेशन”, बेद्धाँल पास्ट एण्ड 
जिद्जेन्ट, भाग २१, १६२० । 


रोबक, टॉमस [सम्पादक) 


रॉम, सर ई० डेनिसन 


लखनपात, पी० एल० 


लायल, सर एल्फई 
लायल स्ी० जे० 
बदुद, काड़ी अब्दुल 


बीरा ऐन्‍न्स्टे 


वोरा ऐन्स्टे 


व्देरी, रेवरन्ड ई० एम० 
शुष्त्री, ७० एम० ए० 


श्रीवास्तव, ए० एल० 


सकतेता, रामवावू 


सन्दर्भ ग्न्य-सूची २१५ 


: श्रेनल्‍्स श्रॉव द कॉलिज झाँव फोर्ट विलियम 
(कलकत्ता, १८१६) 
४ हिन्दू मेंहैमिडन फीस्ट्स (कलकत्ता, १६१४) 


६ गालिव, द मैन एण्ड हिज्ञ वर्म (इन्टर्नेंशनल बुक्स, 
दिल्‍ली, १६६०) ॥ 

४ द राइज्व एण्ड इक्स्पेन्शन प्रॉँव द ब्रिटिश डोमिनि- 
मन इन इण्डिया (जे० मुरे, लन्‍्दन, १६०७) । 

: “हन्दुस्पानी लिट्रेचर”, ऐन्साइवलोपीडिया ब्रिदे- 

निका (नवों सस्करण, भाग ११)॥। 


+ “द मुसलमान्स श्रोंव बेज्भ।ल”, ह्टडोज इन वेड्ल 


रिनेसा', सम्पादक ए० सो० गुप्ता, जादवपुर । 


५ 'ईकनॉमिक डिवलप्मन्ट”, माँडने इण्डिया एण्ड द 
बैस्‍्टा, सम्पादक एल० एस० एस० झो मैल्ली 
(प्रॉक्सफोर्ड, १७४१) ॥ 

४: द ईकनॉमिक डिवलप्मन्ड प्रॉव इण्डिया, तृतीय 
सस्करण ( लोगमैन्स प्रोव. एण्ड क०, लब्इन, 
१६४६) । 


« ए कॉम्प्िहेन्सिव कॉमेन्टरि ग्रॉन द कुरान, ३े भाग 
(टुयूब्तर एण्ड कु०, लब्दल, १८८४) १ 

+ आउटलाइन्स झॉव इस्लामिक कल्चर, २ भाग 
(बेंगलौर प्रेस, बेंगलीर, १६३८) ॥ 


४ द फरंट हू नवाब्य सॉँव भव (शिवलाल प्नग्रवाल 
एण्ड बं० लि०, पभ्रागरा, १६५४) १ 

५ 'रिलिजन इन इण्डिया इन द एटीस्य सेन्च्युरि", 
“जेल प्रोंव इण्डियन हिस्द्री', प्रच्य॒ ४७, भाग १, 
अप्रेल १६६६ । 


४ “शाह बलीउल्लाह एण्ड द मराठा-प्रफगान कॉन्टेस्ट 
फोर सुप्रिमेसि!, 'जनेल शधॉंद इण्डियन हिस्दीए 
ग्रन्थ ४६, १६७२ | प् 

४ ए द्विस्दी भाव उद्ं विद्रेचर (रामनारायएण लाल, 
इनाहावाद, १६४०) ॥ 


२१६ उत्तरी भारत मै मुस्लिम समाज 


स्टार्क, हब ए० 
स्पीयर, पर्सीवल 
सरकार, सर जादुनाथ 
सरकार, सर जादुनाथ (सम्पा०) 
सरदेसाई, जी० एस० 
सान्‍्याल, एस० सी० 
स्मिथ, डब्ल्यु० सोौ० 
ढक. # 
सुद, के० एन० 
सूदरलेड, ल्यूसो 

सेल, जॉर्ज (अनु०) 


हृचिन्सन, एल० 
हबीब, मुहम्मद 
हबीबुल्ला, ए० बी० एम० 


हारटॉग, फिलिप 
हसन, भथर 
हुसेन, एम० हिदायत 


हुसेन, महदी 


बनेक्यूलर एज्यूकेशन इन बेज्धोल फ्रॉम १८१३-१६१२ 
(कलकत्ता जनरल परब्लिशिग क०, कलकत्ता, 
१६१६) । बढ 

ट्वाइलाइट झ्ाँव द मुगल्स (कंम्ब्रिज, १६५१)।॥ 
फॉल झाँव द मुगल एम्पायर, ४ भाग (एम० सी० 
सरवार एण्ड सन्स, कलकत्ता, १६३२-५०) । 

द हहिस्ट्रो श्लॉव बेज्ोल, भाग २ [ कलकत्ता, 
शृ&४८ ) । 

न्यू हिस्द्री व द मराठाज़, भाग १ (बम्बई, 
१६४६) । 

“हिस्ट्री भाव द कलकत्ता मदरसा”, बेज्जॉल परास्ट 
एण्ड प्रिजेन्ट', ५, ८, १६१४ । 

मॉडर्ने इस्लाम इन इण्डिया (लन्दन, १९४६) । 
इस्लाम इन मॉडन हिस्ट्री (प्रिन्तटन, १६५७)॥ 
इटनल पनेम, प्रैस्पेवट्स आव गालिब्स लाइफ एण्ड 
वर्कंस (स्टलिंग पब्लिशपं, १६६६) । 

द ईस्ट इण्डिया कम्पती इस ऐटीन्य सेन्च्युरी 
पॉलिटिक्स (प्रॉक्सफोर्ड, १६५२) । 


» दे कुरान (एम० कॉइवोडेल एण्ड क०, लम्दन, 


१८४४) । 


; द एँम्पायर भाव द नवाब्स (लन्दन, १६३७) । 
: हजरत प्रमीर खुसरो भाँव दहली (बम्बई, १६२७)। 


फाउण्डेशन प्रॉव मुस्लिम रूल इन इण्डिया 
(इलाहाबाद, १६६१) । 

सम एँस्पैक्ट्स ग्रॉव इण्डियन एज्यूकेशन-पास्ट एण्ड 
प्रिज्ञन्ट (प्रॉवसफोर्ड, १६३६) । 

प्रॉकिट मुहम्मद एण्ड हिज्ञ सिशन (एशिया पशब्लि- 
शिंग हाउप्त, बम्बई, १६६७) । 

'फराइजी सेक्ट”, ऐन्साइवलोपीडिया झ्ाँव इस्लाम 
भाग २ (लन्दव, १६१३) ३ 

“द लोकल रेकॉर्ड्स एण्ड मैन्यूस्त्रिप्ट्स अ्रवाउट द 
आगरा कॉलिज, इस्लामिक कल्चर, भाग २२, 
सख्या ४, झकक्‍्तूबर, १६४८ | 


सन्दर्भ ग्रत्य-सूचौ रै१७ 


हुसैन, मह॒दी : बहादुरणाह द्वितीय (पस्‍्रात्माराम एण्ड सनन्‍्स, दिल्‍ली, 
१६५६) । 
हुसैन, महमूद : "सब्पद भ्रहमद शहीद", 'ए हिस्ट्रों माँव द फ्रीडम 
मूवमन्द', भाग १ (कराची, १६५७) । 
हुस्न, यूधुफ : स्लिम्पसज झाँव भिडीवल इण्डियन वल्चर (एशिया 
पब्चिशिंग हाउस, बम्बई, १६६२) । 
हेंडले, टी० एच० * इण्डियन जुदलरि (लन्दन, १६०६) 
हेनम, जाविदन ४ हरम लाइफ (लन्दने, १६३१) 
(र) पत्रिकाएँ 
() बहू - 


() 


अदब-ए-लतीफ (लाहौर) 

भल फुर्कान (बरेली) शहीद नम्बर, १६५५ 
अल्लीमढ मेगज़ोन (भलीगढ़) ग्रालिव नम्बर, १६४६ 
अवघ पच (लखनऊ) 

आलमगीर (लाहौर) 

उद्ूं भदव (भझलोगढ़) 

जामिया (दिल्ली) 

नई तहरीरें (कराची) 

नया दौर (कराचो) 

निगार (लखनऊ) 

नुक शा (लाहोर) 

नैरग-ए-खयाल (लाहौर) 

पैसा अखबार (लखनऊ) 

मखजन (लाहोर) 

मारिफ [आज़मगढ) 

रिसाला उद्ू (कराची) 

अप्रेजी-- 


बेज्ञोंलप्रास्ट एण्ड भ्रिज्नेन्ट (कलकत्ता), भाग ४६ 
इण्डियन एब्टिक्वेरि (बम्वई), भाग ३६, १६१६१ 
इण्डियन हिस्टोंरिकल क्वार्टलि (कलकत्ता) 
इस्लामिक कल्वर (हैदराबाद) 

कनकत्ता रिव्यू, द (कलकत्ता) 
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जनेल श्रॉव इण्डियन हिस्द्री (त्रिवेद्धम) 

जनेल झ्रॉव पाकिस्तान हिस्टरिकल सोसाइटो (कराची) 
जनेंल श्रॉव रिसर्च सोसाइटी प्रॉव पाकिस्तान 

जनंल भाँव रॉयल एशियाटिक सोसाइटी, बेज्ॉल 
पाकिस्तान क्वर्टलि 

प्रसीडिग्ज भाँव द इण्डियन हिस्ट्री कांग्रेस 


(ल)गज़ेटियरस (सर्वस्नग्रह), विश्वकोश, श्रालेखों के उद्धरण, 
अशासकीय इतिवृत्त, इत्यादि 


द इम्पीरियल गैजिटीयर प्राँव इण्डिया, माग ४ (ग्रॉक्स फोर्ड, १६०७) 

डिस्ट्रिक्ट गैज़िटीयर, फरीदपुर 

गैजिटीपर आँव द प्रॉविस्सेज प्रॉव प्रवध, ३ भाग (इलाहाबाद, १८७७) 

गेजिटीयर ग्रॉव द ओोम्वे प्रेजिडेन्सि, सम्पादक सर जे० कंम्पबेल, (वम्बई) [2, 

भाग २, रा 

लखनऊ गैज्िटीयर (एच० प्रार० नेवाइल, १६०४) 

डिक्शनरि प्रॉव इस्लाम, सम्पादक टी० पी० ह्म,जेज़ (डब्ल्यू० एच० एलन एण्ड कं०, 
लन्दव, १८८५) 

ऐन्मरावलोपीडिया ग्रॉव इस्लाम, ४ भाग, सम्पादक हाउत्समा (ह्यूज़क एण्ड कं०, 
लन्दन, १६१३-१६२४) 

सप्लिमेन्ट टू द ऐन्स।इक्लोरोडिया ग्रॉव इस्लाम, १६३८ 

ऐन्साइवलोपीडिया प्रॉव ईविक्प एण्ड रिलिजन्स भाग १३ 

ऐन्साइक्लोवीडिया ब्रिटेनिका, लन्दन, भाग ६ तथा & 
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(नेशनल झार्कइब्ज झँव इण्डिया, १६६०, १६६३) 
सिलेक्शन्स फ्रॉम द रेकाइस श्राँव द गवर्नमन्ट ग्राँव बेद्भोल, भाग ४२ 
रिपोर्ट फ्रॉम सिलेक्ट कमिटि झ्लॉन द अफेग्र्ते आऑँव द ईस्ट इण्डिया कं०, १८३२, 
भाग २ (पब्लिक) 


'प्रहवर', वाजिदग्मली शाह २७, र२े८, 
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